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. 163 y ss. “Profeta de un Hempo que crefn en los profetas, de una severidad
digna de un sabio antiguo, expresa un aspecto no omitible de la tribulacion
de una edad profundamente atormentada y tan deseosa de armonda v de paz’.

{182).

a0 Contra el juicio en penera! desfavorable de los historiadores [franceses
2 la lomada empresa romdntica de Carlos VIIL EMMANUEL BERL defiende
ta oportunidad politica de la expedicién a Ttalia en Les impostures de UHistoire,
Paris, 1959,

s Cf L. GUICCIARDINI, Historia de Italia, 1. Vi,
21 CGf. N. MACCHIAVELLI, El principe, cap. 12.

an

2 Historiqs florentinas, XIl.
45 “Sup. Tic”, 11, p. 82 {cit. por R. MARCEL, Marsile Ficin, p. 553
n L},
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DISCURSO SOBRE LA DIGNIDAD DEL HOMBRE

He leldo en los anliguos escritos de los drabes, padres venerados *
que Abdala el sarraceno ? interrogado acerca de cudl era a sus ojos el
espectbculo més maravilloso en esta escena del mundo, habia respon-
dido que nada veia més espléndido que el hombre. Con esta afinna-
Ciél% coincide aquella famosa de Hermes: “Gran milagro, oh Asclepio,
es el hombre”, @

Sin embargo, al meditar sobre el significado de estas afirmacio-
nes, no me parecieron del todo persuasivas las miltiples razones que
son aducidas a propdsito de la grandeza humana: que el hombre, fa-
niliar de las eriaturas superiores y soberano de las inferiores, es el
vinculo entre ellas; que por la agudeza de los sentidos, por el}poder
indagador de Ia razén y por la luz del intelecto, es intérprete de la
naturaleza; que. intermediario entre el tiempo y la eternidad es (co-
mo dicen los persas) cbpula, y también connubio de todos los seres
del mundo y, segiin testimonio de David, * poco inferior a los dngeles.
Cosas grandes, sin duda, pero no tanto como para que el hombre
reivindique el privilegio de una admiracidn ilimitada. Porque en efec-
to, ¢no deberemos admirar més a los propios dngeles y a los beati-
simos coros del cielo?

Pero, finalmente, me parece haber compreadido por qué es el
hombre el mas afortunado de todos los seres arimados y d.igno, por
lo tanto, de toda admiracién. Y comprendi en qué consiste la suer-
te que le ha tocado en el orden universal. no sélo envidiable para Jas
bestias, sino para los astros y los espiritus ultramundanos. jCosa in-
creible y estupendal ;Y por qué no, desde el momento que precisa-
mente en razén de ella el hombre es Hamado y considerado justamen-
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Pero escuchad, oh padres, cual sea tal condicién de grandeza y
prestad, en vuestia cortesia, oido benigno a este discurso mio,

Ya el sume Padre, Dios arquitecto, habia construido con leyes de
arcana sabiduria esta mansién mundana que vemos, augustisimo
templo de 1a divinidad.

Habia embellecido la regidn supracéleste con inteligencia, avi-
vado los etéreos globos con almas eternas, poblado ‘con una turba de
animales de toda especie las partes viles y fermentantes del mundo
inferior, Pero, consumada la obra, deseaba el artifice que hubiese
alguien que comprendiera fa razén de una obra tan grande, amara su
belleza y admirara la vastedad inmensa. Por ello, eumplide ya todo
{como Moisés y Timeo lo testimonian) penséd por Gltimo en produ:
cir al hombre. ¢ :

Entre los arquetipos, sin embargo, no quedaba ninguno sobre el
cual modelar la nueva criatura, ni ninguno de los tesoros para conce-
der en herencia al nuevo hijo, ni sitio alguno en todo el mundo don-
de residiese este contemplador del universo. Todo estaba distribuide
y lleno en los sumos, en los medios y en los infimos grados. * Pero no
hubiera sido digno de la potestad paterna el decaer ni aun casi
exhausta, en su ltima creacion, ni de su sabiduria el permanecer in-
decisa en una obra necesaria por falta de proyecto, ni de su benéfico
amor que aquél que estaba destinado a elogiar la munificencia divina
en los otros estuviese constreitido a lamentarla en st mismo.

Establecié por lo tanto el épfimo artifice que aquél a quien no

podia dotar de nada propio le fuese comin todo cuanto le habia sido

dado separadamente a los otios: Tomd por consiguiente al hombre asi
construido, obra de naturaleza indefinida y, habiéndolo puesto en el
centro del mundo, le hablé de esta manera:

“Oh Adén, no te he dado ni un lugar determinado, ni un aspecto
propio, ni una prerrogativa peculiar con el fin de que poseas el lugar,
el aspecto y la presrogativa que conscientemente elijas y que de acuer-
do con tu intencién obtengas y conserves. La naturaleza definida de
los otros seres estd constrefiida por las precisas leyes por mi presciptas.
T4, en cambio, no constrefiido por estrechez alguna, te Ia determina-
r4s segtin el arbitrio a cuyo poder te he consignado. Te he ptteéto on
el centro del mundo para gue mds comodamente observes cuanto en
¢l existe. No te he hecho ni celeste ni terreno, ni mortal ni inmortal,
con el fin de que ta, como arbitro y soberanc artifice de ti mismo, te
informases y plasmases en la obra que prefirieses. Podras degenerar

lo que. quieral

en Ios seres inferiores ue son las bestias, podris regeneratte, segin tu
4nimo en las realidades superiores que son divinas”.

;jOh suma libertad de Djos padre, oh suma y admirable sucrte
del hombre al cual le ha sido concedido el cbtener lo que desee, ser
. i

Las Dbestias en el momento mismo en que nacen, sacan consigo
del vientre materno, como dice Lucilio 7, todo lo que tendrdn después.
Los espiritus superiores, desde un principio o poco después, fueron lo
que serén eternamente. Al hombre, desde su nacimiento, el Padre e
confirié gérmenes de toda especie y gérmenes de toda vida, Y segin
como cada hombre los haya cultivado, maduraran en él y le dardn sus
frutos. Y si fueran vegetales, serd planta; si sensibles, sera bestia; si
racionales. se elevara a animal celeste; si intclectuales, sera angel o
hijo de Dios, * v, si no contento con la suerte de ninguna criatura, se
repliega en el centro de su unidad, transformado en un espiritu a
solas con Dios en la solitaria oscuridad el Padre, él, que fue colocado
sobre todas las cosas, las sobrepujard a tedas.

¢Quién no admirara a este camale6n nuestro? O, mas bien, gquién
admirard mas cualguier otra cosa? No se equivoca Asclepio el ate-

- niense, en razén del aspecto cambiante y en razén de una naturaleza

que se transforma hasta a si misma, cuando dice que en Jos misterios
el hombre era simbolizado por Proteo. De agui las metamorfosis ce-
lebrada por los hebreos v por los pitagéricos. También la mds secreta
teclogia hebraica, en efecto, transforma a Henoch ya en aquel dngel .
de ia divinidad, Nlamado “malalthha - shekhinah”, va, segin otros en
otros espiritus divinos . Y los pitagéricos transforman a los malvados
en bestias v, de dar fe a Empédocles, hasta en plantas '°. A imitacién
de lo cual solia repetir Mahoma y con razén: “quien se aleja de la ley
divina acaba por volverse tma bestia”, No es, en efecto, la corteza lo
que hace la planta, sino su naturaleza sorda ¢ insensible; no es el cue-
1o lo que hacela bestia de labor, sino el alma bruta y sensual; ni la
forma circular del cielo, sino la recta razén, ni Ia separacién del cuer-
po hace el dngel, sino Ta inteligencia espiritual,

Por ello, si veis a alguno entregado al vientre arrastrarse por el
suefo como una serpiente no es hombre ése que veis, sino planta, 51
hay alguien esclavo de los sentidos, cegado como por Calipse por va-
nos espejismos de la fantasia y cebado por sensuales halagos, no es
un hombre lo que veis, sino una bestia, ** Si hay un filésofo que con
recta razdn discierne todas las cosas, venéralo: es animal celeste, no
terreno. Si hay un puro contemplador ignorante del cuerpo, aden-
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trado por completo en las honduras de Ia mente, éste no es un animal
terreno ni tampoco celeste: es un espiritu mas aungusto, revestido de
carne humana, 7

¢Quién, pues, no admirard al hombre? A ese hombre que no
erradamente en los sagrados textos mosaicos y cristianos es designa-
do ya con ¢l nombre de todo ser de carne, ya con el de toda criatura,
precisamente porque se forja, modela y transforma a si mismo segin
el aspecto de todo ser y su ingenio segin la naturaleza de toda
criatura, **

Por esta razon el persa Euanthes, alli dcmde expone la teologia
caldea escribe: “el hombre no tiene una propia imagen nativa, sino
muchas extrafias y adventicias”. De aqui el dicho caldeo: “Enosh hu
shinnujim vekammah tebhaoth baal haj”, esto es, el hombre es ani-
mal de naturaleza varia, multiforme y cambiante. **

Pero ga qué destacar todo esto? Para que comprendamos, desde
el momento que hemos nacido en la condicién de ser lo gue queramos,
que nuestro deber es cuidar de todo esto: que no se diga de nosotros
que, siendo en grado tan alto, no nos hemos dado cuenta de haber-
nos vuelto semejantes a los brutos y a las estipidas bestias de labor, =
Mejor que se repita acerca de nosotros el dicho del profeta Asaf:
“Sois dioses, hijos todos del Altisimo™. ** De modo que, abusando de
la indulgentisima liberalidad del Padre, no volvamos nociva en vez de
salubre esa libre eleccidon gue El nos ha concedido. Invada nuestro
dnfmo una sacra ambicién de no saciarnos con las cosas mediocres,
sino de anhelar las més altas, de esforzarnos por alcanzarlas con todas
nuestras energias, dado que, con guererio, podremos.

Desdefiemos las cosas terrenas, despreciemos las astrales y, aban-
donando todo lo mundano, volemos a la sede ultramundana, cerca del
pindeulo de Dios. Alli, como ensefian los sacros misterios, los Serafi-
nes, los Querubines y los Tronos ocupan los primeros puestos. Tam-
bién de estos emolumentos ta dignidad y la gloria, incapaces ahora de
desisttir e intolerantes de los segundos puestos. Con quererlo, no sere-
mos inferiores a ellos. Pero gde qué modo? ¢Céme procederemos? Ob-
servemos cdmo obran y cdmo viven su vida.

Si nosotros también la vivimos {y podemos hacerlo), habremos
igualade ya su suerte. Arde el Serafin con el fuego del amor; fulge
el Querubin con el esplendor de la inteligencia; esta el trono en la soli-
dez del discernimiento. Por lo tanto, si, aunque entregados a la vida
activa, asumimos el cuidado de las cosas inferiores con recto discerni-
miento, nos afirmaremos con la solidez estable de los Tronos. 8,
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libres de la accidn, nos absorbemos en el ocio de la contemplacion,
medifando en la obra al Hacedor'y en el Hacedor la obra, resplan-
deceremos rodeados de querubinica luz. Si arderacs sélo por el amor
del Hacedor de ese fuego que todo Io-consume, de inmediato nos in-
flamaremos en aspecto serdfico.

Sobre el Trono, vale decir, sobre el justo juez, estd Dios, juez.
de Tos siglos. Por encima del Querubin, esto es, por encima del con-
templante, vuela Dios que, como incubandolo, lo calienta. Fl es-
piritu del Sefior en efecto, “se mueve sobre las eguas” 15, esas aguas,
digo, que estin sobre los ciclos y que, como est4 escrito en Job, ala-
ban a Dies con himnos antelucanos . El serdfico, esto es, amante,
estd en Dios y Dios estd en él: Dios y €l son uno solo.

Grande es la potestad de los Tronos y la alcanzaremos con el
juicio; suma es la sublimidad de los Serafines y la alcanzaremos con
el amor,

Pero Jedmo se puede juzgar o amar lo que no se conoce? Moisés

amé al Dios que vio y promulgé al pueblo, como juez, lo que pri-

mero habia visto, en el monte. He aqui por qué, en el medio, esti
el Querubin con su luz quien nos prepara para la llama serdfica vy,
a la vez, nos-ilumina el juicio de los Tronos.

Este es el nudo de las primeras mentes, el orden paladico ** que
preside la filosoffa contemplativa: esto es lo que primero debemos
emular buscar y comprender para que asi- podamos ser arrcbatados
a los fastigios del amor y luego descender prudentes y preparados
a los deberes de-la accién, Pero si nuestra vida ha de ser modelada
sobre la vida querubinica, el precio de tal operar es éste: tener cla-
ramente ante los ojos en que.consiste tal vida, cudles son sus accio-
nes, cuiles sus obras. Siéndonos esto inalcanzeble, somos carne y
nos apetecen las cosas terrenas '®, apoyémonos en los antiguos Padres,
los cuales pueden ofrecernos un seguro y copioso testimonio de tales
cosas, para cllos familiares y allegadas.

Preguntemos al apéstol Pablo, vaso de eleccién ™, qué fue lo
que hicieron los ejércitos de los querubines cuando él fue arrebatado
al tercer cielo *. Nos responderd como interpreta Dionisio 2, que
se purificaban, eran iluminados y se volvian finalmente perfectos.

También nosotros, pues, emulando en la tHerra de la vida queru-’
binica, refrenando con la ciencia moral el impetu de las pasiones,
disipando la oscuridad mental con la dialéctica, purifiquemos el
alma, limpiindola de tas manchas de Ta ionorancia v del vicio, para
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En el alma entonces, asi compuesta y purificada, difundamos la
luz de la filosofia natural, llevéndola finalmente a perfeccién con
el conocimiento de las cosas divinas.

Y para no restringirnos a nuestros Padres, consultemos al patri~
arca Job, cuya imagen refulge esculpida en Ia sede de la gloria. El
patriarca sapientismo nos ensefiard que mientras dormia en el mundo
terreno, veloba ¢n el reino de los cielos. Nos ensefiard mediante un
stmbolo (todo se presentaba asi a los patriarcas) que hay escalas que
del fondo de la tHerra Hegan al sumo cielo, distinguidas en una serie
de muchos escalones: en la ctispide se sienta el Sefior, mientras los
dngeles contempladares alternativamente suben y bajan *. ¥ si nues-
tro deber es hacer lo mismo imitando la vida de los angeles, dquién

_osard, pregunto, tocar las escalas del Sefior o con los pies impuros
o con las manos mal limpias? Al impuro segim los misterios, le estd
vedado tocar lo que es puro.

Pero, uqué son estos pies y estas manos? Sin duda el pie del alma
es esa parte vilisima con que se apoya en la materia como en el
suelo: y yo la entiendo como el instinto que alimenta y ceba, pébulo

de Iihido y maestro de sensual blandura, ¢Y por qué llamaremos

manos del alma a lo jraseible que, soldado de los apetitos por ellos
combate y rapaz, bajo el polvo y el sol, pilla To' que el alma habra
de gozar adormilindose en la sombra? Para no ser expulsados de la
escala como’ profanos e inmundos, estos pies y estas manos, esto
es, toda la parte sensible en que tienen sede los halagos corporales
que, coma suele decirse, afervan el altaa por el cuello™, Tavemos
con la filosoffa moral, como en agua corriente.

Pero tampoco bastard esto para volverse companero de los an-
geles que deambulan por la escala de Jacob si primero no hemos sido
bien instruidos y habilitados para movernos con orden, de escalén
en escalén, sin salir nunca de la rampa de la escala, sin estorbar su
trinsito. Cuando hayamos conseguido esto con el arte discursivo y
raciocinante y ya animados por el espiritu quertibico, filosofando
segin los escalones de la escala, esto es, de la naturaleza, y eseru-

tando todo desde €l centro y enderezando todo al centro, ora des-
cenderemos, desmembrando con fuerza titdnica lo uno en lo multiple,
como Osiris, ora nos elevaremos reuniendo con fuerza apolinea lo
mualtiple en lo uno como los miembros de Osiris hasta que, posando
por fin en el seno del Padre, que estd en la ctspide de la escala,
mos consumaremos en la felicidad teolégica.

Y preguntemos al justo Job, que antes de ser traido a la vida
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hizo un pacto con el Dios de la vida, qué es lo que el Sumo Dios
prefiere sobre todo en esos millones de dngeles que estan junto a
¢l?%. “La paz”, respondera scguramente, segin lo que se lee en su
propio libro: “(Dios es) Aquél que hace la paz en lo alto de los
cielos 27, Y puesto gue el orden medio interpreta los preceptos del
orden superior para los inferiores, las palabras del tedlogo Job nos
sean interpretadas por el filésofo Empédocles. Este, como lo tes-
timonian sus cArmenes, simboliza con el odio y con el amor, esto
es, con la guerra y con la paz, lus dos naturalezas de mumestra alma,
por las cuales somos levantados al cielo o precipitados a los infier-
nos. Y &, arrebotade en esa lucha y diseordia, a semejanza de un
loco, se duele de ser arrastrado al abismo, lejos de los dioses #°.
Sin duda, oh Padres, multiple es la discordia en nosotros; te-
nemos graves luchas internas peores que las guerras civiles *7. Si
queremos huir de ellas, si queremos obtener esa paz que nos lleva
a lo alto entre los elegidos del Sefior, sélo la filosofia moral podrd
tranquilizarlas y componerlas, Si, sobre todo, nuestro hombre esta-
blece tregua con sus enemigos y frena los descompuestos tumultos
de Ia bestia multiforme y ¢l fmpetu, el furer y el asalto del ledn.
Entonces, si mas solicitos de nuestro bien, deseamos la seguridad
de una paz perpetua, ésta vendri vy colmari abundantemente nues-
tros votos: muertas la una y la otra bestia, como victimas inmoladas,

-quedard sancicnado entre la carne y el espiritu un pacto inviolable

de paz santisima. La dialéctica calmard los desérdenes de Ia
mazdn, fenalivosamente mortificada entre las pugnas de las pala-
bras y los silogismos capciosos. La filosofia natural tranquilizard los
conflictos de la opinién y las disensiones que trabajan, dividen y
laceran de diversos modos el alma inquicta. Pero los tranguilizard
de modo de hacemos recordar que la naturaleza, como ha dicho
Herdclito*®, es engendrada por la guerra y por eso lamada por
Homero “contienda”.

Por eso no puede darnos verdadera quietud y paz estable, don
v privilegio, en cambio, de su sefiora, la santisima teologia. Esta
nos mostraré la via hacia la paz y nos serviri de guia, y la paz
viendo de lejos que nos aproximamos, “Venid a mi”, gritard, “voso-
tros que estkis cansados, venid y os restauraré venid a mi y os daré
la paz que el mundo y la naturaleza no puede daros” 2.

Tan suavemente lamados, tan benignamente invitados, con
alados pies como terrenos Mercurios, volando hacia el abrazo de la
beatisima madre, la ansiada paz gozaremos; paz santisima, indiso-
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Iuble unién, amistad undnime por la cual todos los seres animados
10 sélo coinciden en esa Mente tnica que estd por encima de toda
mente, sino que de un modo inefable se funden en uno s6lo. Esta
es la amistad que los pitagéricos llaman el fin de toda la filosofia,
¢sta la paz que Dios actla en sus ciclos y que los dngcles que des-
cendieron a la terra anunciaron a los hombres de buena voluntad

para que también los hombres, ascendiendo al cielo por ella, se vol-

viesen dngeles *°,

Esta paz auguremos a los amigos, auguremos a nuestro siglo,

auspiciemos en toda casa en gue eniremos, invogquémosla para nues-
tra alma para que el alma se vuelva asi morada de Dios, para que,
expulsada la impureza con la moral y con la dialéctica se adorne
con toda la filosoffa como con 4ulico ornamento, corone el frontén
de las puertas con la diadema de la teologia, de modo que asi des-
cienda sobre ella ¢l Rey de la gloria y, viniendo con el Padre, ponga
mansién con ella. Y si el alma se ha hecho digna de tal huésped,
ya que la bondad de EI es inmensa, revestida de oro como de veste
nupeial y de la multiple variedad de las ciencias, acogera el mag-
nitico huésped no ya como huésped, sino como a esposo y, con tal
de no ser de ¥l separada, deseard apartarse de su gente y, olvidada
de Ia casa de su padre y hasta de si misma, ansiard morir para vivir
en el esposo a cuya vista es preciosa la muerte de los santos ™,
Muerte he dicho, si muerte puede llamarse esa plenitud de vida
cuya meditacién de los sabios dijeron que era el estudio de la
filosofia *.

Y también invocamos a Moisés, en poco inferior a esa rebo-
sante plenitud de sacrosanta e inefable inteligencia con cuyo néctar
los 4ngeles se embriagan. Oiremos al juez venerando dictarnos asi
leyes, a nosotros que habitamos en la desierta soledad del cuerpo:
“Aquéllos qué, atin impurcs, necesiten de la moral, habiten con el
vulge fuera del taberndculo, bajo el cielo descubierto como los sa-
cerdotes tesalios, hasta que estén purificados. Aquéllos, en cambio,
que ya compusieron sus costumbres, acogidos en el santuario, no
toquen todavia las cosas sagradas, sino, a través de un noviciado
dialéctico, como celosos levitas, presten servicio en los sagrados ofi-
cios de la filosofia. Admitidos al fin también ellos, contemplen, en
el sacerdocio de la filosofia, ya el multicolor, es decir, sidéreo or-
namento del palacio de Dios, ya el celeste candelabro de siete llamas,
va los peliceos elementos. para aue. acoriday finalmente en Ine nrns
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apartado todo velo de imagenes, de la gloria de la divinidad™?,
Esto ciertamente nos ordena Moisés y, ordenando asi, nos aconseja,

nos incita y nos exhorta a prepararnos por medio de la filosofia,

mientras podamos, el camino de la futura gloria celeste.

« Pero no sélo los misterios mosaicos y los misterios cristianos,
sino asimismo la teclogia -de los antiguos nos muestra el valor y la
dignidad de estas artes liberales de las cuales he venido a discutir.
<Qué otra cosa quieren significar, en efecto, en los misterios de los
griegos los grados habituales de los imiciados, admitidos a través
de una purificacién obtenida con la moral y la dialéctica, artes que
nosotros consideramos ya artes purificatorias? ¢¥ esa iniciacion, que
otra cosa puede ser sino la interpretacién de la mds oculta natura-
leza mediante la filosofia?

Y finalmente, cuando estaban asi preparados, sobrevenia la fa-
mosa epopteia®, vale &écir, la inspeccién de las cosas divinas
mediante la luz de la teologia. ¢Quién no desearia ser iniciado en
tales misterios? ¢Quién, desechando toda cosa terrena y desprecian-
do los bienes de la fortuna, olvidado del cuerpo, no descara, todavia
peregrino en la tierra, llegar a comensal de los dioses y, rociado del
néctar de la eternidad, recibir, criatura mortal, el don de Ia
inmortalidad? sQuién no deseard estar asi inspirado por aquella
divina locura socrética, exaltada por Platén en el Fedro ®, ser arre-
batado con ripido vuelo a la Jerusalem celeste, huyendo con el hatir
de las alas y de los pies de este mundo, reino maligno?

jOh si, que nos arrebaten, oh padres, que nos arrebaten los so-
criticos furores sacéndonos fuera de la mente hasta el punto de
ponernos a nosotros y a nuestra mente en Dios!

Y ciertamente que por ellos seremos arrebatados si antes hemos
cumplido todo cuanto estd en nosotros; si con la moral, en efecto,
han sido refrenados hasta sus justos limites los fmpetus de las pa-
siones, de modo que éstas se armonicen reciprocamente con estable
acuerdo: si la razén procede ordenadamente mediante la dialéctica,
nos embriagaremos, como excitados por las Musas, con la armonta
celeste. Entonces Baco, sefior de las Musas, manifestindose a noso-
tros, vueltos filésofos, en sus misterios, esto es, en los signos visibles
de la naturaleza *, los invisibles secretos de Dios, nos embriagara
con Ja abundancia de la mansién divina en la cual, si somos del todo
fieles como Moisés, la sobreviniente santisima teologia nos animard
con ddplice furor.
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medida de lo eterno las cosas que son, que fueron y que serdn, y:
observando en ellas la original belleza, cual febeos vates, sus ama-

dores alados, hasta que, puestos fuera de nosotros en un indecible -

amor, poseidos por un estro y llenos de Dios como Serafines ardien.
tes, ya no seremos mas nosotros mismos, sino Aquél que nos hizo,

Los sacros nombres de Apolo, si alguien escruta a fondo sus signi-
ficados y los misterios encubiertos, demuestran suficientemente que eg.
te dios era filésofo no menos que poeta. Pero habiendo ya copiosa-
mente ilustrado esto Ammonio ¥, no hay razén para que yo lo trate
de otra manera. Recordemos, no obstante, oh padres, los tres precep.
tos délficos indispensables a aquéllos que estén por entrar en el sacro-
santo y augustisimo templo, no del falso sino del verdadero Apolo que
ilumina toda alma que viene a este mundo *: veréis que 1o reclaman
olra cosa que 1o sea abrazar con todas nuestras fuerzas aquella triple
filosofia sobre la que ahora discutimos.

En efecto, nquel medén agan, esto es, “nada con exceso” prescri-
be rectamente Ja norma y la regla de toda virtud segan el criterio del
justo medio, de] cual trata la moral. Y el famoso gnothi seauton, esto
es, “condeete a t mismo” incita y exhorta al conocimiento de toda Ia
naturaleza, de 1z cual el hombre'y como connubio 2. Quien, en efecto,
se conoce a st mismo, todo en st mismo conoce, como ha escrito prime-
10 Zoroastro y después Platén en el Alcibiades *°. Finalmente, flumina.
dos en tal conocimiento por la filosofia natural, proximos ahora g
Dios y pronunciando el saludo teolégico EI, esto es, “Td eres”, llama-
remos al verdadero Apolo familiar y alegremente..

Interrogaremos también al sapientisimo Pitdgoras, sabio sobre to-
do por no haberse nunca considerado digno de tal nombre, Nos pres-
cribird en primer lugar, “no sentarnos sobre el eelemin”, esto es, no
dejar inactiva aquella parte racional con la enal el alma mide todp,
juzga y examina, sino dirigirla y mantenerla pronta con el ejercicio v
la regla de la dialéctica. Nos indicard Iuego dos cosas que hay que
primero evitar: “orinar de frente al Sol” y “cortarnos las uftas duran-
te el sacrificio”. S6lo cuando con la moral hayamos expulsado de no-
sotros los apetitos superfluos de la voluntad y hayamos despuntado
las garras ganchudas de la ira y los aguijones del Animo, sélo enton-
ces empezaremos a intervenir en los sagrados misterios de Baco, de
los cuales hemos hablado, y a dedicarnos a Ia contemplacién de la
cual el Sol es merccidamente reputado padre y sefior. Nos acoﬁseja-
th, en fin, “alimentar el gallo”, de saciar con el alimento v la celeste
ambrosia de las cosas divinas Iz parte divina de nuestra alma . Es

éste el gallo cuyo aspecto teme y rkspeta el lebn, esto es toda potes-
tad terrena. Es éste el gallo al cual segin Job fue dada Ia inteligen-
cia 1%, Al canto de este gallo se orienta el hombre extraviado. Este es
el gallo que canta cada dia al alba, cuando los astros matutinos ala-
ban al Sefior. Este es el gallo que Sdcrates moribundo, en el momen-
to en que esperaba reunir Io divino de su alma con la divinidad del
Todo y ya lejos del peligro de enfermedad corpérea dijo ser deudor a
Esculapio, o sea, el médico de las almas *,

Examinemos también los documentos de los caldeos vy, si les da-
mos fe, encontraremos que en virtud de las mismas artes se abre a los
mortales la via de la felicidad. Escriben los intérpretes Caldeos que
fue sentencia de Zoroastro gue el alma era alada y que, al caérseles
las alas, se precipita al cuerpo y vuelve a volar al cielo cuando de
nuevo le crecen #. Habiéndole preguntado los discipulos de qué mo-
do podifan volver al alma apta para el vuelo, con las alas hien em-
plumadas, respondié: “rociad las alas con las aguas de la vida”. ¥
“habiéndole preguntado a su vez dénde podrian alcanzar estas aguas,
tes respondid, segén su costumbre, con una pardbola: “El paraise de
Dios esta bafiado e drrigado por cuatro rios: alcanzad alli las aguas -
salvadoras. B! nombre del rio gue corre en el Septentrion se dice
Pischon, que significa justicia; el del vcaso tiene por nombre Dichon,
vale decir, expiacion; el de oriente se lama Chiddekel v quiere decir
luz, y el que corre, en fin, a medicdia se lama Perath y se puede
interpretar fe *¥ Fijaos, oh padres, y considerad con atencién el signi-
ficade de estos dogmas de Zovoastro. No significan, ciertamente, sino
que purifiquemos la legafiosidad de los ojos con la ciencia moral, co-
'mo con ondas occidentales; que con la dialéctica, como un nivel bo-
real, fijemos atentamente la mirada; que luego debemos habituarnos
a soportar en la contemplacion de la naturaleza de Ia luz todavia dé-
bil de la verdad, como primer indicio del sol naciente; hasta que, por
Gltimo, mediante la piedad teolégica v el santisimo culto de Dios,
podamos resistir vigorosamente, como dguilas del cielo, ¢l fulguran-
te esplendor del sol a mediodia. ‘

Estos son, acaso, los conocimientos matutinos, meridianos y ves-
pertinos cantades primero por David vy después explicados mas am-
pliamente por Agustin **, Esta es la luz esplendente que inflama di-
recta & los Serafines y que al par ilumina a los Queruhines, Esta es la
razén a que siempre tendia el padre Abraham. Este es ¢l lugar don-
de, seglin la epsefianza de los cabalistas vy los moros, no bay sitio

para los espiritus inmundos.
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Y si es lcito manifestar en pablico algo de I{fs mfxs s,eeretos mis~
terios, aunque sea en forma alegérica, ya que la stibita caida dei{ cnflzlo
"ha condenado al vértigo la cabeza del hombre, puesto qufa, segun as.

palabras de Jeremias *7, fucron abiertas las ventanas de la muerie-

que ha contaminado el corazén y el sentimiento del hombre, in- -

voguemos a Rafael, Médico celeste, para. que nos ]ib{re con Ja mo-

ral v con la dialéctica, farmacos salutarios. Albergara en.tonces‘en

nosotros, restablecidos en buena salud, Gabriel, fuerzz-t de Dios, quien, .
mostrdndonos por doguiera, a traves de todos los mﬂagro’s d‘e la na-

turaleza, la bondad y la potencia de Dios, nos pr.e:‘sentara finalmen-~

te a Miguel, sumo sacexdote, quien, habiendo militado no.soj:ros en

1a filosofia, nos corosard, cOmO CON COLONASs de piedras preciosas, con

el sacerdocio de la Teologia. ’

Fstas son las razones, venerados padres, que o s0lo me alent%’l—
ron, sino que me impulsaron al estudio de la filosofia. No‘ 1315 hal‘ar:
expuesto, por cierto, si no debiera responder a cu’ant.c&s sue )en coe‘
denar el estudio de la filosofia, scbre todo en Jos principes o uaf afluen
los gue en general gozan de cierta fortuna, Todo este filoso iu, :
efecto, es mas bien razon de desprecio y de afre?lta {tanta €8 ‘a'mla‘-
seria de nuestro tiempo) que de honor y de gloria. Y esta perniciosa
y monstraosa conviccion ha invadido a tal punto Ia n?ente .de (;’J.S.i
todos que, segin ellos, sblo poguisimos o nadie debiera filosofar.

i i : ; lemas
;Cémo si el investigar y el tener siempre ante la mente los prob _

I -
de las causas, de los procesos de la naturaleza, de la razon dei.um
verso, de las leyes divinas, de los misterios de los cielos y de la tierra

’ 27+ o
no valiese nada, a menos de obtenerse de ello una utilidad o una ga

nancial Hemos llegado a tal punto (jy bien doloroso!} que 1o se cgc)lil}-- _
sidera sabios sino a aquellos que hacen fuente de ganancia e} estudio .

de la sabidurfa, de modo que se puede ver a ia pﬁdica Palas, residen-

te entre los hombres por den divino, expulsada, ridiculizada y vili- -

pendiada, No hay quien la ame, que la secunde, sino es con pact‘o
de prostituirse y de traer ganancia con su violada virginidad y, reci-

bido el dinero, que ponga en el cofre del rufitn el mal obtenido -

dinexo. o B .
Digo todo esto —y 10 sin grandisimo dolor e indignacion— no y
; 1A o > e uie-
contra los principes, sino contra los filésofes de nuestro tmm;)c}); q
i ' eg-
nes creen y predican gue no se debe filosofar porque no se nian

; .
i10s s n este

tablecido premios y recompensas para los filosofos; jcOmo 51 €O
et wa e TTAeafag! Tadda e wida en efecto. ?SfﬂﬂdO
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‘puesta al servicio del lucro y de'la ambicién, no abrazan el conoci-
miento de la verdad por si misma.
“ i A} menos se me concederd, al menos no enrojeceré ser elogiado
por ello, que nunca he filosofado sino por el amor a la pura filosofia;
ni:he esperado ni he buscado nunca en mis estudios y en mis medi-
taciones ninguna merced ni ningtn fruto que no fuese la formacién
de mi alma y el conocimiento de la verdad, por mif supremamente
‘ansiada. ' o

“He sido siempre amante tan apasionado de la verdad que, deja-
da toda preocupacion de los asuntos privados y piblicos; me he dedi-
cado entero a la paz contemplativa, De ésta ni las calumnias de en-
vidiosos ni los dardos malignos de los enemigos han podido hasta
aqui ni podrin nunca apartarme. Ha sido la filosoffa quien me ha
ensefiado a depender de mi sola conciencia méis que de los juicios
de los otros y estar atento siempre no al mal que se dice de mi, sino
a no hacer o decir algo malo yo mismo,

No ignoraba por cierto, venerados padres, que esta discusidn
mia habria de resultar tan agradable y placentera a todos vosotros,
promotores de las buenas artes que quisisteis honrarla con vuestra
presencia, como gravosa y molesta a muchos otros. Bien sé que no fal-
ta quien ha condenado antes y que ahora condena en muchos modos
esta iniciativa mia. Siempre ha sido asf: las acciones buenas y san-
tas tienen habitualmente criticos no mds numerosos, pero tampoco
mis escasos, que las inicuas y viciosas,

Hay algunos que desaprueban por completo esta clase de dis-
cusiones y esta iniciativa mia de debatir en piblico cuestiones doctas
afirmando que todo estd enderezado més a hacer bella exhibicién de
ingenio y de doctrina que a obtener conocimiento. Hay otros que,
aungue no desaprueban esta suerte de ejercicio, no la aprueban en
absoluta en mi caso, con el motivo de que yo, a mi edad, esto es,
apenas veinticuatro afios he tenido la audacia de proponer una dis-
cusién sobre los misterios més altos de la Teclogia cristiana, sobre
las doctrinas mas profundas de la filosofia, sobre disciplinas ignotas,
en una ciudad famosisima, en una amplisima reunion de hombres
doctisimos, ante el Senado Apostélico. Estos, aungue consintiéndome
que discuta, no admiten que yo lo haga sobre novecientos argumentos,
diciendo que esto es tan superfluo y ambicioso como superior a mis
fuerzas. o '

A las objeciones de éstos me habria pronto rendido si asi me lo
hubiese ensefiado 1a filosoffa que profeso. Ni ahora, por su ensefianza,
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responderia, si considerara que esta discusién habia sido promovida
con e} propésito de polemizar y altercar entre nosotros. Lejos de nues-
tro 4nimo toda intencién de litigio y de. contienda, lejos esa envidia .
que segin Platén, aparta del consenso de los dioses *%, Mejor examine-
mos amigablemente si es admisible que yo emprendiera esta disputa’
y discutiese acerca de tantas cuestiones. ’ -
A cuantos, en primer lugar, critican esta costumbre de discutir

en pablico, no he de decirles muchas cosas, desde el momento que
tal culpa, si culpa se la considera, no sélo es comtin a todos vosotros,
doctores eximios, que muchas veces habéis asumido esta tarea no sin
suma alabanza y gloria, sino a Platén, a Aristételes, a todos los fil6-
sofos famosos de todos los tiempos. Los cuales. tenian la conviccién
de que nada les era mas, favorable a] logro de la verdad que busca-
ban que el ejercicio continuo y frecuente de la discusién. Asi como
se robustecen, en efecto, las fuerzas del cuerpo con la gimnéstica, tam-
bién, sin duda, en esta especie de palestra del espiritu, el vigor del
alma se fortifica y endurece. Me inclino a creer que.no otra cosa han
querido entender los poetas con las famosas armas de Palas y los he-
breos al Hamar barzel, vale decir, “hierro”, al simbolo de las serpien-
tes, sino la oportunidad de tal clase de huchas para obténer la sabidu-
ria, sino la necesidad de ellas para defenderla. Y acaso también por
esto exigen los caldeos que en el nacimiento del destinado a ser filé-
sofo Marte mire con aspecto frino a Mercurio, como si removidas es-
tas conjunciores y resueltos estos contrastes, toda la filosofia hubie-

ra de resultar tarda y'sofiolienta.

Mis dificil me es la defensa con aquellos que me dicen inferior:

a la empresa: si, en efecto, me digo a su altura, seré tal vez digne de
la acusacién de inmodesto y de presuntucso; si, en cambio, me con-
fieso inferior, de la de temerario y de inconsulto.

Ved un poco en qué embarazo he caido, en qué situacién me
encuentro, ya que no puedo dejar de prometer lo que luego no puedo
dar sin reproche. Acaso podria citar lo de Job *: El espiritu estd en
todos y escuchar a Timoteo : nadie desprecie tu juventud. Pero de-
modo més sincero y segin mi conciencia, diré que en mi no hay na-
da de grande ni de singnlar. Atin admitiendo ser estudioso y-ansioso
de las buenas artes, sin embargo no pretendo ni me arrogo el nombre
de docto. Por lo cual, si me he impuesto una tarea tan gravosa, no ha
sido inconsciente de mi debilidad, sino porque sabia que ser venci-
do en esta suerte de batallas doctrinarias es un provecho. For esto
ocurre que el més débil debe no sélo no evitarlas, sino buscarlas com

empelzo y por Propia iniciativa, ya que aquel que sucumbe recibe no
un dafio sino una ventaja, porque vuelve a casa més rico. esto es, mas
- m:e:{.ado y docto para futuras batallas, Animado de ta] e;peranz,
débil soldado, no he tenido ningin temor de afrontar tan eh’a" o
batalla con combatientes aguerridisimos ¥ entre todos los nI:és %:Ia(:l‘z
Tosus. Si mi empresa ha sido o no temeraria, podrd considerarselo
mejor por el resultado del combate que por mi edad,
dido?/{—e qut;da en tercer Iug’a.r, responder a aquelios que estan ofen-
» POr el numero grandisimo de las tesis propuestas, como si ef

¢s inconveni 7l
- veniente y harto extrafio e] querer poner un limite a la ohrg
qqueuz, co;x;o dice Cicerén %, el querer exigir Ia mediocridad en
g que ante mejor es cua
nto mayor sea, En su
. ma, en upa em- -
resa tan grg i i : si
EO * n grande se me mpone ¢ sucumbir o triunfar. $i me arriesgo
€0 po 5 si f : |
por-que, si es digno de alabanza el acertar en diez argu,
. s r / ¢ ' ', en
» 51 me odian tendrdn motive de acusarme; si

me a & j
1 man, de excusarme, Que un joven de escaso ingenio
docirina haya fracasado

cambio, sucumbo, ésos

N y de exigua
s b 1 racasa una empresa tan grande y arriesgada, eg
o n hecho digno de perdén que de condena
si dice i¢ * i '
i gl estta’mbzen (?I poeta “Por lo que si me faltaren las fuerzas
ara en mi atrevimiento: en lag empresas grandes‘bast';
- &

con ha. .o ’ o +
berlas intentado” 52, Que si en nuestro tempo muchos que

tini han solido pr i
: _ roponer di
6 sin > ) prop sputas
! aclfqbaxzizas, no s6lo novecientas tesis, sino sobre todos loq{ilrgu,
mentos de todas las artes : : rir ene
%, ¢POr que wo he de noder in i i
odas ! : 0, sin incurrr e
reproche, diseutir sahy d T o
sobre muchas, pero bien precis: i
Pove, seutn . Precisas v determinadas?
, 1, esto es superfhao i
; y ambicioso. Yo, en cambio, }
roba : . . ; FIDIo, e com-
lpa 1do q.ue’:. 10 5610 no es supertloo, sino que parn mi es necesario
hacer o'. §1 €505 consideran conmigo Ia razén de filosofar, se verian
-, ) ‘
oom;%ahdos & reconocer tal necesidad absoluta, 7
“n efecto, aquellos -
cnlquton d“,’n({ o que se han sumado a upa cscueln fllosédfien
reé}_}é_n mé, d s por alemplo, o e Seolo, e whora soss log e
" nds adeptos, fundan su doctring en la discusion de POCHS CEege
Ilonesi. Yo, en cambio, me he impuesto ¢l principio de no jurar por
da palabra de nadie, de frecuentar a todos los maestros de filosofa
0 0 - . ’
IE; examinar todas las posiciones, de conocer todas las escuelas. Por
B ~ i ‘
ello encontrindome en la necesidad de hablar de todos los filésofos
ara N0 parecer sostenc : i ifi :
p parecer sostenedor de una sola tesis especifica, como si es-
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tuviera ligado a ella y descuidase las otras, las cuestiones por mi pro-
puestas no podian ser sino muchas en conjunto, aungue pocas en lo
atingente a cada uno. No se me quiera reprochar que “Tlego a fuera de-
viajero a cualquier ribera donde me lleve la tempestad” %, Por todos
Ios antiguos, en efecto, fue observada esta regla: que los estudiosos
de toda suerte de escritores no descuidaran ningin escrito. Tal regla’
Ia observé en particular Aristoteles quien, por esta razdn, era apodado
anagnostes, vale decir, “lector”. Y es verdaderamente de mente angos-
ta encerrarse en una sola escuela, sea ella la del Pértico, sea la Acade-
mia. No puede por ello elegir con acierto entre todas {a suya propia
quien primero no ha examinado todas a fondo. Agrega que en toda es-
cuela hay algo de insigne que no le es comian con las otras. Y para
comenzar con los nuestros, a los cuales ha llegado finalmente Ia filo-
soffa, hay en Juan Scoto algo de vigoroso y de sutil; en Tomés, de
sélido y de equilibrado; en Edigio, de terso y exacto; en Francisco, de
penetrante y agudo; en Albertp, de antiguo, amplio e imponente; en
Enrique, me parece, algo siempre sublime y venerado. Y entre los
drabes hay en Averroes algo de seguro e indiscutible; en Avempace
y en Alfarabi de grave y meditado; en Avicena, de divino y platénico. -
Los griegos en general tienen, por sobre todo, una filosofia
Umpida y clara: rica y amplia en Simplicio, elegante y apretada en
Temistio, coherente y docta en Alejandro de Afrodisia, ponderdda-

mente elaborada en Teofrasto, agil y agraciada en Ammonio. Y si te
vuelves a los platdnicos para hablar s6lo de pocos, en Porfirio te de- -
leitard la abundancia de los argumentos y la religiosidad compleja, en

Jamblico venerarfs la filosotia més secreta y los misterios primitivos,

en Plotino no hay cosa que puedas preferir, porque todo se muestra,;
admirable, porque habla divinamente de las cosas divinas, porque
cuando hable de las cosas humanas supera a todos los hombres, a tal

punto que con esfuerzo apenas si lo entienden los propios platdnicos.

Y omito los mds recientes; Proclo, lujuriante de fertilidad asiitica, y.
de quien fluyeron Hermias, Damascio, Olimpiodoro y muchos otros, :

_en todos los cuales brilla siempre aquel to theion, esto es, “lo divino”,
emblema caracteristico de los platénicos 5.

Y si hay alguna escuela que combata las afirmaciones mis ver-_
daderas y escarnezca capeiosamente las buenas causas de la inteligen-
cia, ella refuerza y no debilita la verdad, como el viento al agitar la:

llama la alimenta, no la extingue,

Movido por esta razdén, he querido presentar las conclusiones, -

no de una sola doctrina (como hubiera agradado a algunos) sino de
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_tr?das, de modo’ que de laconfrontacién de muchas escuelas y de la
dxs_cusiél} de mﬁ?}ipies.fﬂdgg)ﬁaé ese “fulgor de la verdad” de que ha-
bla Platon en las Cantas *% resplandeciera en nuestras almas més cla.
rame_nt(?_ como . sol ‘naciente desde el cielo. ¢De qué hubiers valido
.grat:r S:;IO Ea‘fi.iosofia de los latinos, esto es, de Alberto, de Tomds, de
g;xs) ;’d;l(};gﬁ:;;efe F raz{lmsco, de Enriuqu-e, omitiendo la de los grie-
£ _ » cuando todo conocimiento ha pasado de los bér-
a_rg_s a los griegos y de los griegos a nosotros?, 5 For eso, los nuestr
han conside_zrado siempre suficiente en ¢l campo f;’loséficjo atenerseos
:los_descubm?}ientos de los otros y a perfeccionar el pensamiento aien y
o ¢De qué valdiia discutir de cuestiones naturales ¢ tipa.
teticos sin que interviniera también la Academia de
cuyzf fioctrina de las cosas divinas, segiin Agustin 7. hy sido siempr
_santisima entre todas las filosofias y ahora por pfime;‘a vez uelu:ple
Pa, que Ia envid.ia se aparte de estas palabras, ha sido Hén?adqu isl
pu‘blllco deb_ate? éPe qué valdria ademds, haber discatido tocila(s las
opllnmnes ajenas, sentz’mden_os al banquete de Jog sapientes como
AMen mo paga escote si yo no hubiese aportado nadu mfo, nada pro-
) _ducz}cif:o y elaborado por nuestro ingenio? } !
Taments pos el A e o e S, b o
e T : ) s retlejos de los mayores
Hubteran cerrado la via a nuestra obra, como si, agotada la fuer
: de.la naturaleza no pudiese engendrar algo que :aunciue siz; ex]:fibzﬁ
pIe:namente la verdad, Ja vislumbre de Iejbs. Que ,si el campesin d'1
a mfecundidad del campo y el marido de Ja mujer ciertf es {D . ;3
- Mente =(%ivina odiard tanto mis a una alma infe(mnc’ia atada v ictiti
:.-;;agda al si misx'na cuando més noble sea Ia prole que de ella se desea.
:.. ! ;}; Lt:; s: rrrx:gfh\;os,dyo, %n'seatzsfechc‘) c?n‘haber re’unido ademis de las
: § doctrinas de la antigua teologia de Hermes Trime-
gisto, muchas de las doctrinas de los caldeos y de Pitdgoras, muchos
. dﬁ los mas .escondidos misterios de los hebreos, hemos propu:esto tam-
.bien a la discusién muchisimos argumentos encontrados y elaborados
por nosotros, referentes a las cosas naturales y divinas,

Hemos propuesto ante todo, el acuerdo entre Platén y Aristéte-
les, ya antes so’stenid{) por muchos, pero por ninguno suficientemente
Egggidghgofﬁgiﬂ?:f;@l?s liitingsZ que habl’a_ pr‘om'et‘id'o hacerlo %, ne
ponsta 1 ; (11%6 qmso'hacer Sfempre. Simplicio, entre

griegos, que habia sostenido lo mismo,® ojald hubiera cumplido su
pr.omesa, también Agustin, en ol libro Contra los Académicos, * es-
cribe que no faltaron muchos aque intenfaron nrohar ?*'a}. r-ncn':\n Qe

on los peripa-
los platénicos,
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sutilisimas argumentaciones, esto es, que la filosofia de Platén v la de
Aristételes son la misma filosoffa. Igualmente Juan Gramético ¢ dice

que Platén difiere de Aristiteles s6lo para aquellos que no compren—(

den las palabras de Platén, pero ha dejado la demostracién a los su-
cesores.

Hemos agregado también varias tesis en las cuales afirmamos que
los pareceres considerados discordes de Scoto y de Tomds, de Ave-
rroes y de Avicena, son, en cambio, coincidentes, Hemos propuesto

luego las conclusiones halladas por nosotros, sea sobre la filosoffa’

platénica, sea sobre la aristotélica y de aqui setenta y dos nuevas tesis
fisicas y metafisicas que una vez demostradas permitirdn a cualquie-

ra, si no me engafio, Jo cual pronto me sera manifiesto, resolver cual-

quier cuestion propuesta patural y teoldgica con muy otro criterio que
el ensefiado en las escuelas y usado por los filésofos de nuestro tiem-
po. Y que nadie se maraville, oh padres, que, yo, joven en afios y de
.edad inmadura, en la cual como algunos insintian, apenas si se puede

leer las disertaciones de los otros, quiera proponer una nueva filosofia.

Mis bien, que se alabe si sé defenderla, que se la condene si se Ia de-
muestra falsa. En fin, que aquéllos que habran de juzgar estos des-
cubrimientos v escritos mios, cuenten no los afios del autor, sino los
méritos y deméritos de la obra.

Hay también adembs de las mevas tesis propuestas, otro proce-
dimiento filoséfico basado en los mimeros, retomado por nosotros,

aunque bien antiguo, puesto que fue seguido por los primeros tedlo-

gos, especialmente por Pitdgoras, por Aglacfemo, por Filolao, por

Platén, y por los platénicos antiguos, ¢ Tal doctrina, como cosas ilus-.
tres, se ha extinguido a tal punto por incuria de los sucesores que

apenas si se encuentra traza de ella,
Fscribe Platon en el Epinomis % que la ciencia del numerar es

entre las artes liberales v las ciencias del contemplar excelente y al-.

tamente divina, Y, preguntdndose por qué el hombre es el més sa-
piente de los animales, responde: porque sabe numerar. Es ésta una

. sentencia gue también Aristételes recuerda en los Problemas. ©@ Es-

cribe Abumasar que fue opinién de Avenzoar el babilonio que “todo
lo sabe el que sabe numerar”. Lo cual de ningiin modo podria ser
verdadero si por el arte de numerar se entendiera el arte del cémpu-
to én que ahora son peritos sobre todo los mercaderes. Y esto lo con-

firma también Platén cuando nos amonesta no confundir esta aritmé-
tica divina con la aritméltica mereatoria. * Después de largas reflexio-
nes, considerando, pues, haber examinado a fondo esta aritmética tan:

exaltada v pronto a afrontar la discusién, he tomado el empefic 'de

responder pablicamente, mediante log nimeros a setenta vy cuatro
cuestiones, reputadas principalmente entre la fisica y las divinas.
Hemos propuesto también teoremas magicos, en los cuales hemos-
sostenido que la magia es doble, fundindose Ia una exclusivamente
en las obras y Ia autoridad de los demonios, cosa del todo execrable
y monstruosa; Ja otra en cambio, si bien se la considera, no es sino

la consumacidn absoluta de la filosofia natural. Los griegos, tenjendo

presente la wna y la otra indican la primera, no considerndola de nin-
gin modo digna del hombre de magia, con el vocablo goeteian; a la
segunda en cambio, la llaman con el propio y peculiar nombre de
mégeian, como perfecta ¥ suprema sabidmria. Como dice, en efecto,
Porfirio en lengua persa “mago” tiene el mismo significado que entre
nosotros “Intérprete y cultor de las cosas divinas”, ¢" Grande enton-
ces y atin grandisima, oh padres, es la disparidad y diferencia entre
estas artes, La primera es condenada v esecrada no sélo por la reli-
gién cristiana, sino por todas las leyes, por todo estado bien ordenado.
La segunda, en cambio, la aprueban y abrazan todos los sabios, to-
dos los pueblos amantes de las cosas celestes y divinas. Aquélla es
mis fraudulenta entre todas las artes; ésta es firme, digna de fe y
sélida. Cualquiera que practicd aquélla, lo disimulé siempre, porque
habria acarreado ignominia y dafio al autor; en el ejercicio de ésta,
vor el contrario, en la antigitedad y casi siempre -después, se buscd
suma celebridad y gloria en Ias letras, Agquélla no tuvo nunca por es-

tudioso al filésofo y al hombre deseoso de aprender las buenas artes;
“para aprender ésta, Pitdgoras, Empédocles, Demdcrito y Platén reco-

trieron los mares v, al retorno, le ensefiaron y la tuvieron como arte
suprema en sus Inisterios. ¢

Agquélla en tanto que no garantizada por razén alguna, no es por
eflo aprobada por ninguna autoridad; ésta, como ennoblecida por ilus-
tres genitores, tiene sobre todo dos cultores, Xalmoxis, que fue inicia-
do por Abaris el hiperbéreo, y Zoroastro, no aguél en quien acaso
pensais, sino el hijo de Oromasio. % En qué consiste la magia de ellos
lo dird, si lo interrogamos, Platén en el Alcibiades: la magia de Zo-
roastro ne era sino la ciencia de las cosas divinas, que los reyes persas
ensefiaban .a sus hijos para que aprendieran a regir el propio Estado
segiin el ejernple del orden del mundo, ™ Nos responderd en el Cdr-

mides que la magia de Xalmoxis es la medicina del alma con que se
logra la templanza interior, asi como la otra la salud del cuerpo. ™

¥n las hoellas de Yos dichos perseveraron Carondas, Damigeron
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Apolonio, Ostanes, Dardano. ™ La siguié Homero quien, como demos- |
traremos un dia en nuestra Teologia Poética, simbolizd en el viaje de-

su Ulises, como a todas las otras ciencias, también a ésta, ™

Los siguieron Eudoxo y Hermipo. ** Los siguieron casi todos
aquellos que investigaron a fondo los misterios pitagoricos y platoni-
cos. Entre los modernos que la abordaron, encuentro tres: el arabe
Alkindi, Rogelio Bacon y Guillermo de Parfs. ™ La recuerda tam-
bién Plotino *° donde demuestra gue el mago es ministzo y no artifi-
ce de la naturaleza; aquel hombre sapientisinmo aprueba tal clase de
magia y la sostiene, mientras en cambio, aborrece a tal punto la otra
que, invitado a Jos ritos de los malos espiritus, respondié que era me-
jor que ellos fueran a él y no él a ellos. ™ Como que aquélla, en efec-
to, hace al hombre sbdito y esclavo de los poderes del mal, ast como
ésta 1o hace principe y seiior de ellos. Aquélla no puede reivindicar

ni el nombre de arte ni el nombre de ciencia; ésta, llena de misterios:

profundisimos, abraza ia més alta contemplacién de las cosas més se-
cretas v. finalmente, el conocimiento entero de la naturaleza. fsta,
como trayendo de las profundidades a la. luz las benéficas fuer-
zas dispersas y diseminadas en el mundo per la bondad de Dios, no
tanto cumple milagros cuanto se pone al servicio de la naturaleza mi-
lagrosa. Esta, perescrutando intimamente el secreto acuerdo del umi-
verso, que los griegos llaman de modo mds significative sympatheian ™
habiendo explorade el mutuo vinculo de las cosas maturales, adap-
tando a cada wma de las congénitas lisonjas que se laman lunges, ™ es-
to es, encantamiento de los magos, Heva a Tuz, como si fuese ella mis-
"ma el artifice, los milagros escondidos en ks profundidades del mun-
do, en el seno de la naturaleza, en los misterios de Dios. Y como el
campesing lo hace con 1os olmos y las vides, asi el mago desposa la
tierra y el cielo, esto es, las fuerzas del mundo inferior con las dotes
y las propiedades superiores.

Se infiere que tanto como la primera magia aparece monstruosa
vy nociva, tanto la segunda se muestra divina y saludable. Sobre todo
porque la una poniendo al hombre a merced de los enemigos de Dios,
lo alejz de Dios, mientras que la otra lo excita a tal admiracion de las
obras del Sefior que de ella derivan segwamente caridad cautivante,
fe y esperanza.

Nada promueve més, en electo, 1& religion v el culto de Dios
que la constante contemplacion de sus maravillas: cuando las haya-

mos examinado bien mediante esta magia natural de la cual tratamos,
R e N TP | I PR 1
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el Artifice seremos impelidos a cantar: “llenos estin los cielos, Hena
estd la tierra d'e;_'}a majestad de tu gloria”*®, Y basta ahora de magia,i
de-la cual he hablado tanto porque sé que hay muchos que, como
los perros ‘que ladran siempre a lo desconocido, asi también ellos.
condenan y odian lo que no comprenden, '

" Paso ahora a las cosas que, tomadas de los antiguos mistetios
de los hebreos he acarreado para confirmacién de la sacrosanta y
catolica fe y con €l fin de que no sean estimadas por aquéllos que las
ignoran como vanidades, tonterias o fabulas de charlatanes; quiero
que todos sepan a qué llevan, por cudles ilustres aulores son apoyados
y cudn escondidas, cudn divinas, cudn necesarias son tales cosas para
defender nuestra religién contra las importunas calummias de los
hebreos. :

Escriben no s6lo célebres doctores, sino entre los nuestros
también Esdras, Hilario y Origenes, ® que Moisés recibié en el monte
no s6lo aquella Ley que dejé a los sucesores puesta en cinco libros,
sino también una secreta y veraz interpretacién de ella. Y le fue
ordenado por Dios que publicara la ley pero que la interpretacion
no la escribiese ni la divulgase y $6lo Ja revelara a Josué ** y éste,
después, por tumo, a los otros sumos sacerdotes sucesivos, bajo ab-
soluto y sagrado silencio. Era suficiente conocer mediante el simple
relato de los hechos ya la potencia de Dios, ya su ira contra los
malvados, ya la clemencia para con los buenos, su justicia para con
todos. Bastaba ser educados per medio de preceptos divinos y salu-
dables para una vida -buena y feliz, para el culto de la verdadera
religién, Pero revelar abiertamente a la plebe los misterios mas se-
cretos, escondidos bajo la corteza de la Ley y ocultos bajo la tosca
vestidura de las palabras, exponer los sublimes arcancs de Dios.
¢Qué hubiera sido sino dar el sacramento a 105 pertos y arrojar las
perlas a los cerdos? % -

Mantener, pues, todo esto oculto al vulgo, comunicarlo sélo a los
perfectos, a los Gnicos entre los cuales afirma Pablo pronunciar pa-
labras de sabiduria, ** fue obra no de prudencia humana sino divina.
Y los antiguos filésofos observaron escrupulosamente tal costumbre.
Pitdgoras no eseribié sino poquisimas cosas que al morir confidé a
su hija Damo. Las esfinges, esculpidas ante los templos egipcios,
amonestaban que las ensefianzas misticas fueran custodiadas con los
nudos de los enigmas, inviclables a la multitud profana. Platon es-
cribiendo a Dionisio sobre las sustancias sypremas, dice: “debo expre-
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no ajena, no sea comprendido por otros lo que escribo™. Aristoteles
decia que los libros de la Metafisica en que trata a las cosas divinas
eran éditos e inéditos. ;Qué mas? Origenes asevera gue Jesucristo,
maestro de vida, revelé a los discipulos muchas cosas que ellos no
quisieron escribir para que no fueran conocidas del vulgo. Lo cual
confirma sobre todo Dionisio Areopagita, quien dice que los mis-
terios mas secretos fuéron trasmitidos por los fundadores de nuestra
religion ek noii ¢isd noun eis noun did meson logon, esto es, de mente
a mente, sin escritos, sin intermediarios del Verbo. 7

Habiendo sido revelada de este modo, por mandato de Dios,
aquella veraz interpretacion de la ley comunicada a Moisés por Dios,
ella fue Hamada cdbale, lo cual entre los hebreos significa lo mismo
que para nosotros Tradicién, Y esto por el hecho de que aquella
doctrina era recibida no por medio de documentos literarios, sino por
medio de revelaciones que el uno recibia del otro, coma por derecho
hereditario. No obstante, cuando los hebreos, liberades por Ciro de
la cautividad bebilénica y construido ¢l templo bajo Zorehabel, pu-
sieron su empefio en restaurar la Ley, el entonces cabeza de la
iglesia, Esdras, después de haber corregido €l libro de Moisés, viendo
claramente que no se podia mantener la costumbre fijada por los.
padres de transmitir oralmente la doctrina en los exilios, las pena-
lidades, las fugas, las prisiones del pueblo de Israel, dado que asi
habrian parecido los misterios, concedidos por Dios, de tal celeste
doctrina, al no poder durar Jargamente la memoria de ella sin la
interpretacion de textos escritos, cada cual manifestase lo que tenia
en la memoria de Tos misterios de la Ley. Estos misterios, llamados
de los escribas, fueron transcriptos en setenta volimenes, tanto cuan-
tos eran entonces los sapientes en el Sanhedrin. Y porque esto debéis.
creérmelo s6lo a mi, oid a Esdras que dice asi: “Pasados cuarenta
dias, el Altisime hablé diciendo: lo primero que has escrito, hazlo
publico y que lo lean los dignos y los indignos; pero conservaras
los tiitimos setenta libros para confiarlos a los sapientes de tu pueblo;
en ellos estd la vena del intelecto, la fuente de sabiduria, un ric de
ciencia. Y asi he hecho”. Asi Esdras palabra por palabra. *

Estos son log libros de la ciencia de la Cibala, En ellos con
razdn proclamd Esdras que estaba la vena del intelecto, esto es, la
inefable teologio de la supersustancial Divinidad; la fuenie de lo
sabiduria, esto es, la exacta metafisica de las formas intcligibles v
angélicas, v el rio de la ciencia, esto es, la solidisima filosofia de
la maturaleza, Estos libros Sixto TV, sumo Pontifice, ¢! inmediato
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predecesor de Inccencio VIII hajo el cual felizmente vivimos, se
esforzé con gran cuidado y celo en que fueran traducides al latin
para pablica utilidad de nuestra fe. Y tres ya en el momentn de su
muerte, habfan sido traducidos. Estos lbros son hoy venerados
entre los hebreos con tan religioso respeto que nv puede tocarlos
quien no haya cumplido los cuarenta afios. Me los he procurado con
no leve gasto, los he leido con suma diligencia ¢ infatigable estudio:
he visto en ellos —Dios me es testigo— no tanto la religion mosaica
como Ia cristiana. He encontrade alli el misterio de la Trinidad, la
Encamnacion del Verbo, la divinidad del Mesias.

Sobre el pecado original, sobre la expiacién de éste por medio
de Cristo, sobre la Jerusalem celeste, sobre la caida de los demo-
nios, sobre las drdenes angélicas, sobre el Purgatorio, sobre las penas
del Infierno, he leide las mismas cosas que cada dia leemos en Pablo
y Dionisio, en Jerdnimo y Agustin. -

En lo que concierne a la filosofia, te parece ofr sin mas a Pita-
goras y Platdén, cuyas afirmaciones son tan afines a la fe cristiana
que nuestro Agustin da grandisimas gracias a Dios por haberle caido
en las manos los libros platénicos. ¥

Concluyendo, no hay ningin argumento controvertido entre
nosofros y los hebreos en que éstos no puedan ser combatidos y
convencidos con los libros de los cabalistas, hasta el punto de no
quedarles ni el rincén en qué esconderse. De lo cual tengo testigo
atendibilisimo en Antonio Crémico, varén eruditisimo, quien en su
casa oyo en un banquete, con sus propios oidos, a Dictilo Hebreo,
perito en tal ciencia, llegar en todo v por todo a las mismas conclu-
siones que los cristianes a propésito de Trinidad.

Pero, para volver al examen de los argumentos de mi disputa,
he aportado también mi modo de interpretar los cirmenes de Orfeo
y de Zoroastro. Orfeo se lee en los textos griegos casi integralmente,
Zoroastro mutilacdo, pero mas completo en los caldeos. Ambos son
considerados padres y autores de la antigua sabidurin.. Para callar,
en efecto, acerca de Zoroastro recordado frecuentemente por los pla-
tonicos y siempre con suma veneracion, Jamblico de Calcidia escribe
que Pitagoras tuvo Ia teologia érfica come modelo para plasmar y
formar su filosofia **. Precisamente por esto, por haber derivado de
la iniciacién érfica, las ensefianzas de Pitdgoras son llamadas sagra-
das. De las instituciones érficas mand, como de su primera fuente,
la secreta doctrina de los nimeros y todo aquello que de grande v
de sublime tuvo la Filosofia griega. Pero, segiin la costumbre de los
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tedlogos antiguos, Orfeo revistié los misterios de sus dogmas con
el velo de la fibula y los disimulé con alegorias poéticas, de modo
que quien lee sus himnos puede creer que no pasan de fabulillas
y divagaciones juguetonas,

He querido decirlo para que se sepa cudl ha sido mi fatiga,
cuil la dificultad para sacar de la marafia de los enigmas, del velo
de las fabulas, los significados de la secreta filosofia. Y estos sin

el auxilio de otros intérpretes en una materia tan diticil, tan recondita

e inexplorada, Y, no obstante, esos canes han tadrado que yo he acu-
mulado por mera ostentacidu minucias y tonterias, como si yo no
hubiese propuesto tedas las cuestiones mas ambiguas y controvertidas
sobre las cuales pelean las principales escuelas filosoficas, como si
yo no hubiese propuesto cuestiones del todo ignoradas y nunca abor-
dadas por esos mismos gue me atacan y s¢ reputan principes entre
Tos filésolos. : '

Tan lejos estoy de tales culpas que he tratado de reducir Ia
discusién al menor nimero posible de puntos. Que si hubiese queri-
do, como acostumbran otros, dividir y desmenuzarla en sus miembros,
ésta habria alcanzado un ndmero innumerable de tesis. Para caliar
lo demés, ¢quién no sabe que una sola de las novecientas Tesis, a
saber aquélla sobre la concordancix de la filosofia de Aristoteles
de Platén, yo habria podide dividirla y sin ser minimamente 808
pechoso de afectada prolijidad, en seiscientos puntos, para 1o decir
més, enumerando separadamente todos los lugares en que los otros
congideran que contrastan y yo, en cambio, pienso gue estan de
acuerdo? Diré la verdad aunque no sea modesto de mi parte y con-
trarfe mi indole, y la diré porque los envidiosos me obligan a decirla
y me obligan asimismo los calummiadores; yo he querido en esta
asamblea mostrar no tanto que sé muchas cosas como que s¢ €Osas
que muchos ignoran, .

Y para que esto lo muestren ahora los hechos, oh padres vene-
rados, para que mi discurso no entretenga mas vuestro desen, exce-
lentisimos doctores que veo, no sin gran placer, prontos y preparados
en espera de la contienda, con augurio pronto y feliz, como al sonido
de la trompa de guerra, vayamos a la liza.

NOTAS

1 Ver estudio preliminar. -

2 AgpaLa, es decir: Abb Allah. Livermore Forbes conjetura que se trata
del primo de Mahoma. Pignagnoli considera que Pico se reriere a un escritor
arabe de origen persa del siglo VIIL

5 Asclepius, 1, 6: “Por esta razdén Asclepio, el hombre es una gran ma-
ravilla, un viviente digno de reverenciz v de honor. Pues pasa a la naturaleza
de um dics como si & mismo fuese un dios; estd familiarizado con el género de
los daimones, sabedor de que procede del mismo principio; menosprecia esa
parte de su natrraleza que no es sino hwmana, porque ha puesto su esperanza en
Ta divinidad de la otra parte: |Ob, de qué privilegiada mezcla estd hecha la na-
turaleza del hombrel Estd unido a los dioses por lo que Hene de divino, que lo
emparenta con los dioses; la parte de su ser que lo hace terrestre fa menospre-
cla dentro de si; todos los demis vivientes a los que se sabe vinculado en el
plan celestial los une asi mediante ef lazo del amor; &1 fevanta sus miradas al

. dele. Es, pues, tal su posicidn en este papel privilegiado de intermediario que

ama a los seres que son inferiorves a é}, v es amado por los seres gue le dominan.
Culdva la tierra, se mezcla con los elementos mediante la rapidez del pensa-
miento, con la agudeza de su mente baja & Ins profendidades del mar. Tode lo
esti permitido: el cielo no e parece demasiado alto porque lo mide como s
estuviera muy cerea de & gracias a la sulilleza de su espiritu. La mirada de
su espiritu no es ofuscada por ninguna niebla del aire; la iiema no es numea”
tan densa ¢ compacta como para impedir su trabajo; la inmensidad de las pro-
fundidades marinas no turba su vists que se sumerge. El es a Ia vez todas las-
cosas, 8] estd a la vez on todas partes”. {(trad. F. de P. Samaranch). :

+ Salmos, 8§, 8,

6 Génests, 1, 1-31, 2, 1-4. Mientras ]2 existencia histérica de los otros tres
interlocutores del Timeo, Sécrates, Hermdberates v Critias, no ofrece dudas, lo
finico que sabemos acerca del personaje epdnimo se reduce a lo que el propio
didlego nos dice. Timeo, 20% “Este Tineo a quien tenemos agwd, ciudadano de
Ia tan civilizada ciudad de Locros en Italia, v que ciertamente no Hene nada
que envidiar a aguellos ni por su forhma ni por su nacimiento, gue ha tenido
parte en los mas grandes cargos y en los més grandes honores de su pairia, se ha
elevadeo, al menos por lo que vo creo, a la cima de toda filosofia™,

id. 27%; “Considera, pues, Socrates, la disposicidn que establecimos para el
convite que vamos a ofrecerte. Nos ha parecido, en efecte, que Timeo, el me-
jor astrdénomo entre nosotros v el que ha puesto mids empefio v trabajo en pene-
trar la waturaleza del universo, debia hablar el primero v, particnde del naci-
micnte del mundo, acabar en la naturalera del hombre”. {Trad. Samaranch).

Frtre los siglos 1T v T a. de O anarecicrnn diverae ebeee e anaendids


Ricardo Esteban Gómez Bayardo



vestigacidon actual, debemos incluir un tratado puesto bajo la autoridad de Til

meo de Locros, Su titnlo griego es Sobre el alma del mundo y la naturalezg § -

recoge lo que considera esencial del didlogo platénico.

Se trata, rasgo peneral de esta literatura, de una obra aque hoy lama-
riamos de divalgacién v en la cual lo que se ofrece no puede considerarse si
mis como auténtico pitagorismo. Recordemos, de paso, que Platén en ningar
momente dice que Timeo, ¢ personaje sca un pitagérico, anngue tampooo deja
de sugerimos que viene de un ambiente imbuide de pitagorismo. De escasd
valor fileséfico estricto, el tratado Sobre el aglme constituye, en cambio, un do-
cumento indispensable para comprender qué se entendia por cultura en ampliof
circulos de Ja sociedad helenistica. .

El Sobre el alma del mundo fue aceptado per los neoplaténicos v principal
mente a fravés de esta corriente llega hasta los hwmanistas v, entre ellos, a Pied
della Mirandola. E! prestigio gue éste concede a Timeo de Logros queda am-
plidments exhibido al nombrarlo en el proemio del Discurso como personifica-
cidm, digamos asf, de la vertente grecolatina de sus tesis junto a Abdala, vertien.
te musumana, v a Moisés, prototipo de la vertiente hebrea. ’

De estz manera queda desde un prineipio perfilada 1z actitud abarcadord
a partir de la cual, con creciente complejidad, se movera el Discurso y cuyo.sen”
tido serd recogido v perfilado en los péarrafos finales, o
El testimonio de Proclo, el dltimo de los grandes comentadores griegos de
Platdn v en quien termina uno de los perfodos del neoplatonismo, ofrece un in-
terés particularisimo. Su Comentario gl Timeo se abre, precisamente, con g

|
justificacién de la necesidad metédica de una comparacién entre el tratado d¢ .

Timeo de Locros, considerado como obra del siglo V y por ello precedente det
diflogo platbnico, v el Timeo. Ademéis aparece la referencia al “plagic” de Pla-
ton de vario origen y que remonta a una supuesta compra por Platén de librof
de Filolao.

Trveo pr Locnos, Sobre el alma del mundo 99 ss.: “Acabade el Mundo;
Dios formd a los animales mortales, con el objeto de gue queddse completo. Es
decir, pasa que fuese imagen perfecta v total de su modelo. | ‘

Tras haber compuesto el alma humana de los mismos elementos que e}
alma del Mundoe v signiendo la misma proporeién, la hizo participar de la esen.
cia de lo Diverso. Esta, subrogando a DHos para la formacién de los animales -
effmeros y mortales, hizo entrar en ellos, como por infusidn, almas tomadas exf
gréstanans 3 la Tama, ol Sol o oteos nlanetas que e waeven an la tegidn de lo

Diverso, pero afiadiendo una parcels de Ia naturaleza de lo Mismo, parcsla quf
nezelé a In parte razonable del alma para que fuese une imagen de la sebidurf
de los hombres, que han recibido de efla su parte mejor, Fn efecto, hay en laf
almas humanas una parte razonable e inteliente, v otre sin razén ni inteligen”

cia: lo que la parte razonable tene de meior le viene de Iz esencia de lo Mismo% .

lo que tiene de peor, de la esencla de lo Diverso. (...) Para gque el anima
esté en buen estado es preciso que el cuerpo tempa las cualidades que le sof
propias, Es decir, que tenga salud, sensibilidad, fuerza v hermosura, Lo gu
produce a hermosura es la armonia de las partes del cuerpo con las del almg’

pues Ia Naturaleza ha dispuesto el cuerpo como instrumento que debe estar ef

armionia con todas las necesidades de la vida. -

Al mismo tiempo, es preciso que, mediante una.fusta proparcién, el aln
posea virtades andlogas & las cualidades del cuerpo, v que en ella la templanz?
responda a la salud, la prudencia a Ia sensibilidad, el valor al vigor v a la fuerzar
Ja justicia a Ja belleza. La Naturaleza nos proporciona los gérmenes de estas cug’
lidades, pero es preciso desarrollarlos y perfeccionarlos mediante la cultura: 1o
del cuerpo, en virtud de la mimmasia v de la medicina; los del alma, mediante lfi
educacién v la filosofia. Ello es lo que nutre vy fortifica tanto al cuerpo como ¢
alma, (...} La misica y la filosofla que dirige a la misica, establecidas por 10°
dioses para el perfeccionamiento del alma, asi come por las leyes, acostumbraﬂ:
exhortan, obligan a la parte hrrazonable del alma a sometese a la parte razonables
duleifican la célern v aplacan la concupiscencia, impidiéndolas obrar contra o7
zém, o permanecer inactivas cuando la inteligencia las llama, bien a obrar, ora #

gozar. Pues el Gltimo términe de la sabidiria es mostrarse décil a los conseios
de la razdén y ponerlos en prictica con firmesza.

Cuando el estudio v la santa filosofia han purificado nuestros errores y
nos han dado la ciencia, entonces es coando han retirado verdaderamente nues-
tro espiritu del sbismo de la jgnorancia para elevarle a la contemplacién de fas
cosas divinas, ¥sta contemnplacitn asidus, unida a la moderacidn v a un clerlo
bienestar que con ello naturalmente se preduce, bastan para hacer feliz una vida
entera. K5 una creencia perfectamente legitima pensar que aguel a quien la di-
vinidad ha dado estos bienes, estd en Ia ruta del bien soberano. En cuanto al
hombre inddcil y rebelde a 1a voz de la prudencia, que castigos y leyes caigan
sobre é}, e incluso los mds terribles con que nuestras tradiciones amenazan: ven-
gunzas del Cielo, suplicies del Infierno, inevitables castigos preparados bajo la
Tierra, v todas esas penas expiatorias de Ias que el poeta de Jonia ha tenido ra-
zén en exponernos el cuadro. Pues si alguna vez el cuerpo es curado con vene-
nos {cuando el mal no cede a remedios mas sanos), también es necesario, en
ocasiones, curar el espiritu mediante mentiras, cuando la verdad es impotente.
Ome unan, si, de ser preciso, el terror gque producen estos dogmas extranjeros
qrue_hacen pasar el alma de Jos hombres timidos a cuerpos de mujeres, cuys de-
bilidad las expone a la injiria; que cambian los asesinos en bestias feroces; los
pervertides, en puercos o en jabalfes; los hombres ligeros v frivolos, en piaiaros, v
los perezosos holgazanes, ignorantes v estipidos, en pescados.

Némesis regula estos castigos en una sepunda vida, de conciertos con los
dioses terrestres, vengadores de crimenes de los que han sido testigos y a quienes
el Dios supremo del Universo ha encarpado de pobemar este mundo leno de
dioses, de hombres v de otros animales segmin el modelo de la Tdea que no ha
tenido nacimiento, idea eterna e inteligible”. {trad. B. Bergua). ‘

C. Prardn, Timeo, 41 2 - 4% e,

¢ PLATON, Protdgoras 321 ¢ - d; “Ahora bien: Epimeteo, cuya sabiduria
era imperfecta, habia va gastado sin darse cuenta de ello, todas las facultades en
favor de Jos animales, y le quedaba ain por proveer de las suyas a Ia especie hu-
mana, con la que, falto de recursos, no sabia qué hacer. Estando en este em-
brollo, llega Prometeo para inspeccionar el trabajp, Ve todas las demés razas ar-
meniosamente equiparadas para vivir, v al hombre, en cambio, despndo, sin cal-
zado, sin abrigos, sin armas. Y habia llegado el din sefinlade por el Destino pa-
ra_gue el hombre saliera de la Herra a la laz

Prometeo ante esta dificultad, no sabiendo qué medie de salvacién en-
contrar para el hombre, se decidié a robar la sabiduria artistica de Mefestos v
Atenea v, al mismo tiempo, el fuego, va que era imposible gue esta sabiduria

> fuera adquirida por nadie o que prestara ningdn servicio; v luego, hecho esto,

hizo donacién de eflo al hombre”, (Trad. Samaranch).
Cf. Génesis, 1, 26 - 28,

T Luemo fr, 623 Marx {704 Warmington}: “como cada uno de nosotros
es dado a la Juz por el seno materno”,

La palabra seno traduce imperfectamente la voz latina, de origen galo
bulga, alforja, saco pequefio, ete., que en el texto de Lucilo suena a vulgarismo.
Pico aprovecha la ocasidén para un juego de mezela de estilos v no se preocupa
mayormente de que el sentido original sea el gue Je comunica sl verso su nue-
vo contexto. Marx piensa, en efecto, que Lucilio expresa agul el principio epict-
ren de gue todos Jos seres buscan ef placer desde e! nacimiento. ‘Warmington
(Loeb. Clas. Remains of Latin, 111, Lucilius, p. 226 n, b) ceincide con dicha
interpretaciin, :

* Cf. M. Fiewo, Theologia Platonica, XIV, 3: “Ha sido demestrade ‘qué, -
en todos sus actos, nuestra alma se procura segin sus medios el primer atributo’
de Dios, es decir, la posesién de toda verdad v de todo bien, jBusca el segun.
do?-s8e esfuerza el alma en volverse todas Ias cosas como Dios es todo? Si, v
de una manera sorprendente. S

El alma Heva la vida del vegetal al cuidar el desarrollo de su cuerpo, la’
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vida del animal, ol abandoparse o los sentidos, la vida del Lombre, puesto que
se ocupa de tratar racionalmente los asuntos humanes, la vide de los héroes en
la wedida en que escruta el mundo de la naturalezs, la vida de los demonios al
estudiar los matemdticas, Ja vida de los dngeles al profumdizar los misterios di-
vinos, Iz vida de Dios ab cumplizlo todo por la gracia de Dios. Toda alma hu-
mana experimenta todo esto en ella de algin modo, bien que cada une lo haga
diferentemente. : .

El género humano, pues, trata de volverse lodo puesto gue liev‘a todos les
géneros de existencia. En su admiracion, Hermes Trimegisto g!;ice: “El hombre
es una gran waraville, un ser digno de veneracién v de adoracién, él, que cono-
ce lu raza de Jos demonios como si fuera su pariente por naturaleza, o que se
cambia en un dios, como si é mismo fuera wn dios”, Ademds t?dos 1{{3 sergs, en
Ia medida en que existen, son verdaderos, como son buenos en la medida en que
poseen algin poder, algin rango v alguna utilidad. Hemos demostrado  mds
" arriba que el alma busca tode lo que es verdadero v todo lo que es bueno, Por
lo tanto, busea todas las cosas. Pere srué es lo que busea sino el conocerlas todas
por la inteligencia, ¢l disfrutarlas todas por la voluntad? El alma se esfuerza
en volverse todas las cosas de dos maneras. Lo mismo en un sentido, como la
vista por efemplo, no disclerne los colores si no reviste las feyn:ms de los colores
v hace o tode de la potencia de ver v del acto de la forma visible como el todo
aue resulta del aire v de la luz, del mismo modo cl intelecto no conoce las cosas
mismas sino cn tanto que s revestido de las formas de los ebjetos por conocer
v hace vn todo de Ia potencia de comprender vy del acto de} Ia forma mteh;:ﬂ._wlle,
cuya wnidn se acompadia en una sola aecibn., La operacién tnica de comprencder
es la opergeidn de lo wno v de lo otre,

Tgualmente, jquién podida pretender que de la materia corporal v de la
forms gue le es dada no resulta una sola cosa, puesto gue de este compuesto pro-
viene un acto Gnico, un movimiento Gnico? Es preciso ailn ¢on mayol Tazon, que
una soln cosa resulte de la potenciz del intelecto v de la forma det obieto por
comprender, no solamente porque la composicidn de ambos es a mer‘zude mis duo-
rable, puss duran 1 menude mis large tiempo juntos que la materia corpora.l y
su forma, sino también porgue el intelecto mismo es una forma. Forma, digo,
aue, como la materia, aspira o wna forma ulterior, s por lo gue el intelecto
acuerda mejor con la forma por recibir que la materia corporzl con la fgrma par-
ticular, Todas las formas, en efecto, descienden de la ﬁlteligencia‘supfzrmr en las
materias del universo, por ello acuerdan harto mejor con nuestra inteligencia que
con la materia. En iin, cuanto mas la inteligenciz predomina sobre la materia
mis eficazmente agrega v une a efla la forma que desea. ]

No hav que creer que e} alma une a ella lo que recibe menos efzca‘zmente
de lo que lo hace el cuerpo, El cuerpo asimila 2 su sustancia aun‘}ﬂs al;‘me-p_tas
mis diversos, dirigiéndolos el principie vital y, del mismo mo@o y “a fortiori” el
alma asimila lo que recibe vy, lo que es mis, lo que ella concibe, puesto que las
dimensiones de los cuerpos son un obsticulo para la unién veciproca en los
cuerpos, en tamto gue las cosas espiritusles son mds aptas para fa unidn. Por
ello, las razones, de las cosas comprendidas pasan mds reaimentge a la sustan-
cin del intelecto, segtn Plotinio, que los alimentos a la sustancia del cuerpo.
figto muesbra con evidencia que de nuestra inteligencia v de la forma del obieto
inteligible resulta una sola cosa. Pero el sujeto que toma una forma de tal suer-
te que de esta forma vy de ¢l mismo resulta una sola cosa, se vuelve eso mismo
cuva forma ha recibido.

#No es sabido que cuando la materia del aire toma la forma del fL}egO ella
se vaelve fuego o fgnea? Por eso es por lo que el intelecto se vuelve mis o me-
nos la cosa gue comprende. Se vuelve esta cosa, digo, en acto. ’Pues en potencia
vy, en cierto modo en héibito, segln opina Plotino, &l era también la misma cosa
antes de comprender. Es entonces clertamente que el intelecto compreg‘de el
cireulo cuando ¢l mismo, en-acto, se vuelve, por asi decirle, la razén del cucu:‘m;
méas atn esta actualizaciém es el acto mismo de comprender, No o‘qstante, el in~
telecto ora, atn antes, I razén del circulo, no solamente en potencia, en jo que
coneierne a 1 jdea sustancial del efrevdo sinn fambidn en hibite en Io ome cans
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cierne a la frmula, que nos es familiar, de la idea, Pues la verdad de los singu.
lares consiste en fa constancia de su razén, Asl la intsligencla so vuelve la reas
lidad toda cuando comprende las cosss, transformindose en sus razones porpes
tuas. Hablaremos de esto en otra parte. Pero por el momento bistenos saber
que, puesto que el intelecto busca comprender todas los cosas y que al comprens:
der reviste todas las formas, la consecuencia es que busca volverse todas las:
vosas; se esfuerza en volverse Dios, en quienes son todas las cosas. Pero baste
esto para la inteligencia. )

Nuestra voluntad, tembién ella, tiene el mismo <desco, pues desea siempre
disfrutar de todos los bienes. Por este goce se une a los que disfruta. Pero hay,
una diferencia entre el intelecto v la voluntad. Ambos se vuelven todas las co
sas: el intelecto todo lo que es verdad, la voluntad, todo lo que es bien; pero es,
haciendo pasar las cosas en sl mismo como el intelecto se une con ellas; la vo-:
Iluntad, en cambio, transportindese a las cosas. JCHmoP nuestro intelecto come
prende evidentemente las cosas mds bien segin la natursleza de las cosas. Asf)’
las formas de los cuerpos que son particulares inmersas en la materia, divididas,:
confusas, mezcladas v variables, e intelecto Ins comprende segin un modo uni-’
versal absoluto, simple, distinto, puro ¢ inmutable. Dios v los dngeles que son
simples y estables, los comprende segtin un procese discursivo lo méas frecuente-
mente variable v miltiple. Asi nuestro intclecto percibe segin un modo bien -
suyo, tanto los seres inferiores como los superiores. Asi se dice que tode Io
transfiere 2 su naturaleza. Esto parece confirmar aquello de Platdn, a saber,
que la inteligencia comprende gracias a formas innatas, puesto que clla com-
prende segtn el modo de su naturaleza. La voluntad, por el contrario, primera-
mente no permanece en si misma, como el intelecto, sino que impulsa al alma
y al cuerpo pars que se aproximen a los objetivos deseados; sepundo, la volun-
tad no desea las cosas, a deeir verdad tal como ellas son en el alma, sino mas
bien como son en sf mismas, Al Intelecto gue estd por conocer el oro, le basta
la especie universal e inmaterial del oro; a la voluntad no le basta, pues, desde
el punto de vista de ko vida humana, ella guiere el oro particular v material, tal
como 6s en si mismo.

Concluyamos que por la inteligencin v la voluntad, las dos alas platdnicas,
nuestra alma vuela bacla Dios; porgue por ellas vuela hacia todas ks cosas. Por
fa primera, se agrega todo, por la segunda, se une a todo. Es porque el alma
desea, se esfuerza, emprende volverse dios v progresa cada din. Pero todo mo-
vimiento que, dirigido hacia un fin, empieza primero, Iuego continfa, se intensi-
fica poco a poco v progresa, acaba un dia por Hegar a su meta, Se intensifica”
por el mismo medic por el cual ha comenzado, progresa por ¢ mismo medio por
el cual se ha intensificado. Ea fin, termina por el mismo medio por ¢l cual pro- .
gresn, En consecuencia, nuesitra alma peodri volverse algin dia todas Ias cosas
en cierta medida y volverse un Dios,

¥ L Camarudn. Su color cambiante, su habitual avuno aparente, su cara
fiera v su timidez, su Hacura explican la notoriedad del camaledn desde tiempos
remotos y en Iugares geogrificamente distantes. Durante siglos v siglos ha ve-
nido desempefiando con mayor o menor publicidad su papel de animal raro. De
abreviade prodigio. Papel por lo demis gue no ha carecido de importancia en
el desarrollo de la investigacién cientifica junto con su coplosa presenciz en el
juego de asociaciones simbolicas. .
El uso figurado del camaledn para significar versatilidad v el tono por lo
comim despectivo es un tdpico reiterado por la retdrics moralizante. Tal como.
aparece en Aristételes (Etice a Nicdmaco, 1100b) muestra que el cambio asocia-
do a las mutaciones de color del camaledn era un uso ya viejo en su tiempo. Por
lo dems, esta acepeidn de la versatilidad con miras al provecho es una acepeidn
que todavia recogen nuestros diccionarios. Pico emaltece esta funcidn del cama-
lebn v con un rico lefido de asociaciones lo eleva a stmbolo de lo humano. Esta
dignificacibn es el rango mis importante que hemos de hacer notar aqui.
Gt Punao, Historie Natural, VIII, 51: “A éstos (los cocodiflos) agreca-
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waleon, of cual Deméerito ha estimado digne de un libro especial y donde {di-
cho animal) es consagrade miembro por miembro, Libro que, sin gran placer de
nuestra parte, nos ha hecho conocer y mnos ha revelado las falsedades de la

charlataneria griega. Parecido en el tamafio al supradicho cocodrile (el terrestre), -

el camaledn solo difiere de éste en la curvatura de su espinazo v la mayor an-
chura de la cola. Es, se dice, el mas asustadizo de los animales ¥ por eso cam-
bia de color. Tiene un ascendiente particular sobre las aves rapaces. Se preten-
de que enando algur lo sobrevuela, la atrae v la entrega sin que ofrezca resis-
tencia a los animales que la despedazan. Demderito cuenta que la cabeza y el
gaznate del camaleén, quemados con madera de encipa, provocan la lluvia v el
trueno: imual efecto con el higado quemado sobre ladiillos. Las otras particula-
ridades que refiere pertenecen a los maleficios. Las omitiremos, bien que consi-
derandolas falsas v no seguiremos sino para, mostrar la ridiculez de estas cosas,
Por ejemaple, €l ofo derecho, arrancade 2l animal viviente, borra, con leche de

cubra, los albugos, La lengua como amuleto, protege de los pelipros puerperaies.

Fl camaleén favorece a las partutentas”™. Se trata de upa de las muchas obras
atribuidas a Demdéerito. La tmica mencién precisa de ella estd en el pasaje de
Plinio. Schre esta tradicién del Psendo Demdberito, ver nros. 48 v 68,

h) Proreo. Es i dios marine a quien, por consejo de Idotea, consulia Me-
nelao {Od. TV, 349 ss.) acerca de la suerte de los héroes que retornaban de la
muerra de Trova. Egipeio, dotado de videncia, custodio de los rebafios de Po-
seidén, conocedor de las movedizas henduras marinas, capaz de asombrosas me-
tamorfosis, Proteo ofrecié amplia materia parz las interpretaciones alegorizantes.
En la teologia numérica de sello pitagérico se vio preferentemente en €l el paso
de lo uno a Jo mdltiple, la misteriosa v fundamental pgeneracién que es la na-
toralozn, Proteo tiene asi por clave simbélica la ménada, la wnidad que a la vez
que presente en In generacion de tode nimere permanece una y la misma como
orden v gnia del rebafio aritmético. ‘

Pico eveea a Proteo para completar, precisar y, muy probablemente,
dignificar la imagen del camaledn aducida poco antes. El mitolégico pastor
acudtico funciona, pues, como una figuracién prestigiosa de la condicién inesta-
ble del hombre que sélo adguiere su cabal sentido en cuanto a aspiracién labo-
riosa a Ia wmidad. E! hombre, responsable de sz humanizacién, consiste en un
esfuerzo de configurar Iz propia vida semin la pauila que le marca ]z suprema
unidad divina, CL Ps. Jasm,, Theolog, arithmet., ed. Ast. p. 7: “No sin vero-
similitud (los pitagdricos) le daban, (a2 Iz mépada) el nombre de Proteo, el
multforme héroe de Egipto capaz de tomar Ia forma de todas Ias cosas, asi como
ella coopera en la formacién de cada nimero”, Cf. Corvccio Savvratr, Epistols
a Giovanni Dominici {cit. en Garin, Educazione humanistica in Italia, 7% ed.,
Barl, 1970, p- 28): “Silo quien tenga tal conocimiento {la ciencia aritmétiea) di-
visara Ia ménada, no derivada de ningtin niimero, generadora de todos log nine-
108, sumamente semejante a Dios, que al no derivar de nada, es artifice del cielo
y de la Herra, de todas las cosas visibles e invisibles. Verd la ménada, digo, fe-
cunda 'y potente, tanto gue no encuentra limite a su propio crecimiento; v asi
como no es posible fijar un médmero a su desarrolle, no habiendo nimers gue no
pueda ser superade agrepéndole atn la wnidad o grupos de uwnidades, tampoco
es posihle enconlrar un prineipio primero indivisible v volver a Ja unidad sim-
ple, asi Dios padre, generando de si 4 su Hijo, Dios de Dios, oz de Ing, Dios
verdadero de verdaders Dios, no multiplica los dioses, sino gque permancee Dios

inica”,
¢} Libro de Enoch 40, 8.
19 Deméerzro, fr. 117 Diels: <. . .porque, en efecto, he sido hombre, mu.:

jer, planta, pdjaro v mudo pez que salta fuera del mar”, (trad. {. Barrio Gu-

tidrrez).
1 Qénesis 6, 13. Nemeros 18, 16. Marcos, 16, 15.

12 Qe igmerm Ta fuente de oeste ofta,
W Ggdwers, X 21

34 Y} Salmos, 82, 8 b)Y Juan, 10 34,
15 (iénesis 1, 2. Ver.'N? 5,

*# Job 38, 7.

17 3) Pico, variando apenas, pero muy significativamente una frase de Ci-
cerdn (De xep. VI, 18, 18) llama al siete nodus primarum mentitm. Cicerén
escribe qui numerus omnium fere nodus est. El pasaje ciceroniano se refiere al
tema pitagérico quizds mas famoso: la musica de las esferas. Pico retoma de este
modo en el alto plano espiritual cristiano que propene como gufa y modelo para
Ya dignificacién humana €] simholisme cosmolégico del alenero flustre. Lo lleva
del orden astral al de las mentes angélicas. Iil nexe original de esta transposi-
cién, en o que concierne a Pice, hay que buscarlo en Dionisioc Areopagita. Cr-
ceron, La repiblica, VI, 18: “Luego de recobrarme del estupor con que con-
templé estas maravillas, dije: «;Qué es este fuerte v dulce son que lena mis
oidos»”,
“Es prodacido, replicé &, por el impulso y ¢l movimiento de avance de
las propias esferas; los intervalos que hay entre ellas a pesar de ser designales,
por estar dispuestos exactamente segdn una proporcién determinada, producen,
mediante una mezcla agradable de notas altas bajas, diversas armonias; porque
unos movimientos tan poderosos no pueden producirse a tan gran velocidad
en-forma silenciosa; y la Naburaleza a provisto que un extrerno produzea notas
bajas v el otro extremo notas altas. Asf, pues, estn esfera mdis alta del cielo,
la que leva lag estrellas, al girar con mas rapider, produce una nota o sonidos
mds altos v agudos, mientras que la esfera que gira en el nivel mas bajo, la
de la Luna, emite el sonide mas bajo; pues la esfera terrestre, la novepa, per-
manece $in moverse siempre y se mantiene estacionaria en la prsicidon gque
ocupa en el centro de! uwniverso. Por su parte, las otras ocho esferas, dos de
las coales se mueven a la misma velocidad, producen siste sonidos distintos,
ndmere éste que es como el nudo (o llave) de todas los cosus. Los hombres
doctos, imitande esta armonia en los instrumentos de cunerda y en el canto,
se han ganado por si mismos su retorno a este lugar, de Ia misma manera que
obros han obtenido la misma recompensa consagrando sus brillantes dotes a
los estndios divinos durante sus vidas terrenas’. {samaranch, var en la fase ,
obieic de 1a nota)., Cf Pratdy, Republica, X, 617h; Arstéreirs, Del cieln,
. 260b.

b) En la teologia pitagfrica el siete, la héptada, septenarie latino, se

identificaba con Pallas Atenea. Se trata, acaso ne sobm recordarlo. de uno

de los nfmeros perfectos de fascinacién mis tenaz v amplia. La escueta re-
vista de sus implicavcias, complicaciones, derivaciones, resonancias v asocia-
ciones exizirla muchas pdginas. Sus prestgios, para no mencionar obros
horizontes,- rebasan el marco griego, se ejercen com delicia en el complejo
mundo helenistico, persisten sin desmedro en la especulacién musulmana y
recorren el pensamiento cristiano. La magia, la alguimia, la cabala son, en
fin, terrenos en que la cifra privilegiada sigue paseando su figura hasta nues-
tros dias. Hace algunos anos la ciencia del arte, cediendo a  tentaciones
numéricas, volvié a revivir con pretensién rigurosa estas combinatoras.

_ Las propiedades del siete participaban de los rasgos distintivos de Atenea.
Mejor atin: eran Atenes. Como ella, el siete es virgen y nacido sin interven-
cién de madre. Su peculfarisima aristocracia, recalquemos, proviene de la con-
juncidn, fnica, de ambas cualidades. La primera, la virginidad, en razén de
que multiplicade por cualquier ndmero, aun el menor, dos, la héptada da
un producto mayor de diez. Dentro de los limites de la década mistica, pues,
el siete no tiene posibilidades generadoras, En este aspecto coincide con los
digitos mayores de cinco. Veamos la segunda cualidad, la ausencia de madre.
Fn el vocubulario que nos ocupa, el “padre” v ln “madre”™ de un ntmero eran
sus factores, Vale decir, pues, que en el caso del siete no hay una pareja de
cifras decidicas para enjendrarlo: no hay dos factores cuyo producto sea siete.
L.a coincidencia es ahora con €l tres v el cinco.
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La indiferencia no resulta, a esta altura de la exposicidn, inesperada. Cabe
entender el siete, aunque hay ofra interpretacitn, como el resuitado de la adie
cibn de unidades o, mas adecuadamente, como un acrecentamiento o transfor-
macidn de In ménads capaz como Proteo, de tocar la forma de cualquier
nimnero {(ver n? 9, La ménada es, ademis, al igual que los impares, masculing.
Por todo ello la filiacitn del siete se asimila al asombroso nacimiento de Atepea:
brota directamente de la mdmada divina como fa diosi de la eabeza de Zeus.

Por si faltaran argumentos, se sums a lo dicho la soberbia condicién
irreductiblemente viril de la diosa, que alguna oportuna v més o menos arbi-
traria etimologin, sugerfa vy exaltaba: el nimero siele es impar {masculino)
v no tolern, con alarde de varonil entereza, que se lo divida. Macnowio, Sobre
el suefio de Escipidn, I, VI, 1I; 54-55: Con este munere, el septenario, se
ha desarollado una idea de virginidad, de suerte que suele ser también desig-
nado Pallas, pues se lo cree virgen v porque ni sofamente duplicado cotcibe
ninguno de los ntmeros comprendidos en un denmarie, gue segin consta es el
primer limite de los nfuneros, Pallas, asimismo, porque (el septenario) ha des-
cendido de la gestacidn de una sola ménada y de su acrecentamiento, asi como
se dice que Minerva nacid ella sola de on finico procreador. {Trad. Claudio
Soria).

La Hnea pitagdrica de la exaltacidn palidica del nimere siete o seplenario
estd documentada con referencia 1 Filolao. Los textos en DE, 11% ed. 4db 20 (I,
p. 416} donde se los considera dudosos. Para el estudio de la teologia numérica
un excelente punto de partida en T Borrmre Les mythes d Homére et la pen-
séa gracque, Paris Les Belles Letres, 1958, Ch, XII, esp, pp. 565 ss. Para mds am-
plias relaciones Teaw FPeem, Mithe ef Alleporfe, Les Origines precques et les
confestation judéeochretiennes, Parls, Aubier, 1958, CI. Procro, Comentario al
Téneo, 1, p. 85 Dielil: II1, pp. 130 - 131, Festugidre: Pues la mbeada v Iz hép-
tada son ndmeros en relacién con el Intelecto: la ménada es inmedintamente ol
Intelecto, la héptada es Ia luz salida del Intelecto. Por eso es por o que también
el Intelecto Cosmico es monadico v hebdomadics, como dice Orfeo (orph, fr.
276, 313). Ademds la ménada es apoloniaca; la héptada Athenaica: por lo tan-
to v nuevamente “intclecto v entendimiente”, de suerte que, tambidn por medio
de los mimeros, el movimiento cireular se muestra suspendido del intelects v del
entendimiento, CL Id, op. cit, 168, TI Dichl: I, pp. 222 - 224 Festugiére, of
clogio de Alenea. '

18 Romanos, 8, 5.
19 Actgs, 9, 15.
20, Corintios, 12, 2.

21 Dhowisio AREoracrra, La Jerarquin Celeste, VI-VIEL 1. Acerca de
cudntos v cuiles sean los drdenes de las entidades supracelestes; de qué modo
se organizan, Ias jerarguias de estos drdenes, digo que stlo lo sabe exactamente
el Principio que los hace divinog; v agrego que ellas mismas conocen sus pro-
pios poderes e iluminaciones, asi como también su propiz v bella ordenacién
saprada v supramundana,

Completamente imposible, es, en cambio, que nosotros sepamos nada de
los misterios de las mentes supracelestes, salvo aquellos en que la Tearquia nos
ha instruido por medio de acquellas entidades, ya gue ellas conocen bien lo gue
les pertenece,

En consecuencia, nada diremos por propia iniciativa nuestra, sino que ex-
pondremos, en los que seamos capaces, las visiones contempladas por los ted-
logos sagrados v lo que por propia iniclacidn hemos aprendido nosotros.

2. La teologin ha designado con nombres reveladores, en nimere de
nueve, a todas las entidades celestes, v nuestro divino infcfador las divide en
tres grupos ternarios. Y ast dice que el primer grupo es aquél que estd peren-
nemente junto a Dios vy, sewin la tradicién refiere, inmediatamente unido a El
antes que los otros y sin intermediarios. Los santisimos tromos, en efecto, y

~
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conr ellos las inntmeras cohortes de ofos v de alas, lamadas en lengua hebrea
Quernbines v Seraflines, estin fmmediatamente colocados junto a Dics, en una
vecindad mds estrecha que cualguier otra.

Tal ex, sepin é lo que tansmite Ia revelacidn de los Dichos sagrados.
A esta forivacidn ternaria, en tanto que conshituye una sola jerzrquia, de ran-
go igual v realmente primera, nuestro ilustre preceptor la declara, pues, miés
deiforme que ninguna ofra v In mds inmediatamente contigua » fas iluminacio-
nes primordiales de la Tearquia. La segunda, dice, es la que se compone de las
Potestades, las Dominaciones y las Virtudes, v la tercera, que comprende las
altinwas jerarquias celestes, es la disposicidn gue constituyen los Angeles, los
Arcingeles v Jos Principados. VIL 1. Aceptada, pues, tal ordenacién de las san-
tas ferarqudas, pasamos a decir gue toda denominacion de las celestes mentes
apunta a las carscteristicas particulares y deiformes de cada ordesn. Dicen los
expertos en cosas hebraicas que el apelative de los Serafines quicre significar
la accidn de guien enciende o de quicn da calor; de los Querubines expresa ple-
nitud de conocimiento o bien difusién de sabiduria. Oportunamente, cntonces,
la primera de las jerarquias cclestes encuentra sus ministrus en las mds sublimes
sustancias, en cuante ella tiene la mds excelsa mision enire todas; las primeras
apariciones o iniclaciones operantes con la obra de Dios son, en efecto, prin-
cipalmente transmitidas o través de la prinera jerarquia, la mis prdoxima a Dios.
Por eso también tienen los Tronos el apelative de “donenies de calor” v difuso-
res de sabiduria”, nombre que pone de manifiesto sds hibitos deiformes, El
nombre de los Serafines, por tanto, indica de modo opertuno el perenne & ince-
sante impulse hacia lo Divino; el calor, Ia penetracién, el férvido cardcter de.
aquel perenne movimiento, atento, que nunca se interrumpe, que nunce declina;
la eapacidad de asimilar a fa propia altwra las cosas inferiores lamdndolas con
energin v conduciéndelas a lo alte. Tal capacidad, en efecto, reside en esios
tales fervores y parece fuelle que excita con su poderoso aliento el flujo para
Hevarlus o igual grado de color. Indica, adewmds, polencia purificadora a través
de incendio v total combustion, esta propiedad particular que no puede ser es-
condida v deo wodo alguno puede extinguirse, se desarrolla en grado perenne-
mente igual, luciforme v donante de loz {ella con vigor, incita desde lejos y
aniguila toda oscuridad operadora de tiniebla). En cuanto al apelative de los
Querubines indica conocimiento v posibilidad de volver la pupila hacia la Di-
vinidad, receptividad del don de luz trascendente, capacdad contemplativa de
la divina belleza en su. primera manifestacién activa; ese intenso celo de ivans-
mitir todo principio susceptible de infundir sabidurfa; ja coparticipacién (y no
conoce envidin) con los grandes sepundos por efusidn de una sabiduria que
se ha prodigade.

El apelativo de los sublimes v excelsos Tronos indica posicidn trascendente
v por completo inmune a hundirse en zonas més bajas; transporte hacia lo alto
para trascender el cosmos hacia regiones vertiginosas; emigrar inmutablemente
jeios de toda hajeza; esa estabilidad que no conoce sacudidas y estd estupen-
damente segura con las enterizas facoltades propias funto a Aquél que es ver-
daderamente el Altisimo; esa receptividad, en plena tranguilidad profunda, sin
influjo de materia, en la visitacién divina; esa capacidad de sostener lo Divino,
esa apertors inmensa en plena subordinacién para acoger lo que Dios prodiga.

2. Ista es, pues, en lo que nos es posible, la explicacién de los ape-
Iativos; conviene decir ahora cuzl sea, en nuestra opinidn, la jerarguia exacta
de estos drdenes. :

Pienso también que hemos dicho va suficientemente que el fin de toda
jerarciia estd én relacién constante con la deiforme fmitacidn de Dios; que
toda actividad jerdrguica resulta dividida en wna participucién que con sagrado
maodo acoge v en una erogacidn de purificante obra perfecta, de luz divina v
de ciencia perfectiva; en este momento, no obstante, hago voto de poder decir en
modo digno de las sublimes mentes en qué modo el grado de sus jerarquias se
ha manisfestado a tzavés de las escrituras oraculares.

A las primeras sustancias sucesivas a la Tearquia que les confiere realidad
de sustancias, dispuestas come en e} vestibnle de Dios v trasccndentes a toda



potencia creada, tanto invisible como visible, a estas primeras sustancias debe-
mos considerar que les pertenece como propios v bajo todo aspecto uniforme, el
oficie jerirguico. En tanto que debemos considerarlas puras en si mismas, 1o
liberadas en determinado momento de precedentes manchas impfas v suciedadess
inmunes, por lo tanto, a toda visibn materal, por cuanto estin por encima J@
todz disminueién vy de todo grado de santidad inferior a ellas, Ademds, per
esta sublime pureza, trascienden en mucho toda potencia también enteramente
deiforme; mantienen por divino amor incesante el orden del propio movimienfo
espontineo, slempre igual e inmutable; no decaen absolutamente en una .condi~
cién inferior y no eonocen disminucin, sine que tienen perennemente vna sede
gque no conoce caidh, que no conoce mutacidn de movimiento, purisima sede
por propia caracteristica deiforme,

También es la suya facultad contemplativa, no en cuanto contemplan
noéticamente simbolos sensibles ni tampoco en cuanto sean elevadas hacia la
Divinidad meditando sobre la variedad nlegérica de Escrituras oraculares; sin®
en el sentido de vna redundancia, por plenitud de todo conocimiento inmaterials
proveniente de la mAs alta Iuz; redundancia, por plenitud, en cuanto es po-
sible, de visién, trascendente a los seres y manifestindose en trilice forma, visién
de una belleza, de belleza hacedora. Asi aun digna de la participacién con Jests.
no en imigenes santamente configurados que expresen con formas sensibles seme-
janzas de potencia divina, sino en cuanto se aproximan verdaderamente a Fl
en primera participacién de conocimiento de Ias luces divinas; asi aun cuanto
les es dado o ellzs por manera sublime la facultad de imitar lo Divino, y per
medio de potencia primariamente activa, participacion en la facultad gue a ellas
se les concede de las facultades divinas de El y Henas de amor para la he-
manidad.

Ademés perfectas, no en el sentido de fluminadas por ciencia, susceptble
de analizar v resaiver la variedad divina, sino en éuanto reciben la plenitud per
upa primaria y excelsa unién con Dios; por esto precisamente Angeles del opera?”
divino. En efecto, iniciales no a través de otras sustancias sagradas, sino de 12
propin Tearguin (tanto es superior Ja potencia v excelso el orden), hacia EL
sin mediacién tienden y se mantienen seguras, vueltas hacia el Santisimo de
modo inmutable. Ademés, por belleza inmaterial v noética, en cuanto es posi-
ble, sducidas a la contemplacién, reciben iniciacién sobre las tazones cientificas
de las obras divinas, primeras como son v vecinas a Dios, y por el mismo princi
pio de inicviacién en modo excelso consagradas,

3. Sea como fuere, los teblogos demuestran con claridad una cosa: 108
grados inferiores de las sustancias celestes son gerfectaments instruidos gov pag-
te de aquellos de prado superior en las ciencias que expresan las operaciones di-
vinas,” Los grados més sublimes de todos son luego iluminados, en cuanto e
licito, en las sagradas iniciaciones por parte de la propia Tearquia. Ensefian
ademds que algunos grades inferiores son santamente iniciados por parte de los
primeros en Ia docirina que el Sefior de Ias potencias celestes v el Rey de la Glo-
ria es Aquél que ha subido a los cielos bajo semblante humano. En cnanto gue
hubiese entre los Angeles Tuego alpuna duda acerca del propic Jests, los ted-
logos ensefian que estos pueden aprender ciencias de Ja divina operacién eumpli-
da por El para ventaja nuestra, y asimismo que el propio Jestis procede a la inl-
ciacién y_que les demuestra sin mis la propia operacién de bien inspirada por
amor 2 la humanidad: “Soy, les dice, ¢l que habla con {usticia, el que es
grande ¢n el salvay”. También constituye para mi motive de estupor el hecho de
que las primeras entre las naturalezas celestes, tan superiores a todas las otras
estupor decia, de que atn ellas, como tarbién las medias, expresen con 4nimd
respetuose ol deseo de divinas iluminaciones, Y en efecto, imo comienzan desde
sste punto las preguntas?: “4Por qué estén rojas tus vestiduras?”. Pero consigh
mismas alimentan un vivo sentido de vacilacitn, en cuanto demuestran pro-
funda avidez de aprender, encendido deseo de conocer la divina operacidn, aun-
que gin arrojarse hacia adelante v anticipar la iluminaecién concedida por des-
censo divino. ‘ )

Por lo tanto Ia primera jerarquia de las mentes celestales, consagrada pot

el propio Principie de iniciacitén, es duminada, es purificada, recibe perfects
iniciacién por el acto de protenderse directamente hacia ese Principio, cbtenien-
do en plenitud, en la proporcién a ella debida, con plena sanﬁéaff: purificacién
de luz sin medida por santificacion perfecta. Y en tanto que no tienen contacto
con ninguna bajeza, henchida de lnz primaria, perfecta por participacién de co-
nocimiento prodigada como primer don perfecto, por participacién de ciencia,
Esto podria decirse brevemente, no sin alguna ventaja, que lo que es ]a parti-
cipacién de la clencia divina es purificacién, iluminacién, iniciactsn perfecta.

Elia en efecto, purificada del no saber, por medio de ur conocimiento
coneedido proporcionalmente a la dignidad, de los misterios mds sublimes; -
mina por medio del divine conocimiento en si mismo, gracias al cual resulta
purificada esa naturaleza que primero no discernia esos misterios ahora roful-
gentes a plena iz de una iluminacién mds alta, por iiltimo, éniciacidn perfect‘a
en cuanto actia por medic de una ciencia habitual susceptible de las mds
lurninosas iniciaciones. -

4. Tal es, en lo que puedo saber, el prmer grado de las sustancias
celestes; el grado gne estd en el circnito de Dios v iunto a Dios sin mediacién
alpuna; que ineesantemente y con giro simple procede alrededor del eterno co-
nocimiento de El, segin la excelsa disposicién de perenme movimiento como se
consagra a los Anpeles. Este primer prado contempla con pureza muchas y felices
visiones, iluminado por simples v directos fulgores, saciado en plenitud por nu-
tricion divina un alimento copioso por la efusidn cue es primera; dnico alimento,
sin embarge, dada Ia invariada v unificada unidad del tedrguico banquete. Y es
considerado digne de tanta cormmién con Dios y de tanta colaboracién porgue es
susceptible, en cuanto es posible, de una asimilacién con El, de cualidad es-
tupenda v de actos. Conoce ademds por eminentes razones muchos de los mis-
terios divinos v adviene a participar, en lo que puede concederse, de la clencia
divina v del conoeimiento tedrguico. Por este motivo, a quien habita en la tierra
la teclogia tansmite himnos para celebrar este primer grado; himnes en los
cuales se demuestra sentamente In eminencia de la sublime fluminacién reser-
vada a este orden. Tales naturalezas, en efecto, para expresarnog segdn los da-
tos de las sensaciones, como voces de inndmeras elevan el grito: “Bendita la
gloria del Sefior al alzarse de su sitio”,

Otras es cambio levantan la voz en célebre y venerabilisimo canto que ex-
presa ln gloria divina: “Santo, sénto, santo el sefior Sabaoth: lena estd toda
lIa terra de Su gloria”, Estas del todo sublimes himmologfas de los templos
hipertranios hemos ya explicado, en cuanto era posible, en los libros en que se
tiata. de himnos divinns v s ha dicho acerca de ellos, en lo aue se podia, su-
ficientemente. Por ello, ahora, baste decir, para despertar el recuerde, lo que
sigue; que lo que es el primer grado, esta boniforme jerarguia, en cuanto era
nosible ilwminada nor obra de la bondad tedrquica, ha transmitide a los rrados
sucesivos la ciencin teoldgica. Este primer orden, en suma, . ensefia una cosa:
la angusta y mas que bendita v dipna de toda alabanza Teargquia es justa-
menite conocida v ecelebrada con bellas alabanzas por parte de las mentes ca-
paces de acoger en cuanto es posible, o Divino, A propésite de esto, en efecto,
se dice en los Ordculos que estos son, en cnanto deffonmes, los divines lugares del
1enoso tefrquico, .

Y asi tambitn ellos ensefian que la Tearquia es imdnada inherente a
tres Personas. FHa, difunde sobre todas las cosas, desde las sustancias hiperu-
ranias hasta los extremos de la tierra, su providencia férvida de toda bondad;
ella, Principio v Causa que trasciende tode principio; ella que abarca en tomo
con inabarcable comprensién en trascendencia absoluta fas cosas universales”,
Para esta versién me he basado, en cotefo con el texto original, en la tradbccibn
italiana de Exmwco Tunorra, Dionigi Aeropagifa, Le Opere, Padova, 1956, Re-
mite a sus doctos comentarics para un mds amplio conocimiente del tema,

22 Génests, 28, 12.: “Luego (Jacob} tuvo un suefio: era uoa escala que se
apoyaba en la Herra y cuyo remate llegaba al cielo, v ke agui que Jos 4ngeles
de Dios sublan v hainban por ella. 13. Yahveh estaba parado por epcima ds
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elin y dijo: “Yo soy Yahveh, Dios de tu padre Abraham y Dios de Isaac. Te
daré a tierra sobre que yaces a t v a tu descendencia”.

28 Cr, Aselepios, 12: “Pues, jqué cosa tan dulee es, en esta vida corporal,
el goce que produce de log Bicues gue uno Henel

Este placer como suele decirse, coge al alma por el cuello para que el
hombre se adhiera a esta parte de él v por Ia que él es mortal, y ademds el
vicio, envidioso de la immortalidad, nio soporta que uno reconozca la parte que
es diviza”, {Trad. Samaranch).

B a) Danmmn, 7, 8-10. b) G Jeremias, 1, 5.
wofob, 25, 2.

% faepEvocuEs, [£5, 13-14 D, Ko “Y vo soy ahora uno de ellos, vaga-
bunde, desterrado de entre los dioses, habiendo puesto mi confianza en el odio
furioso”. {Frac. T. Barriv Gutiérrez).

27 Cf. Lucano, Farsalia, 1, 1: “Bella per Emathios pluis quam civilia cam-
EL 1 =l > ; p - ”
pos,..." “Guerras mas que civiles en los campos Emathios {cantamos}... .

3 Hendcrrro, 53 DE: “La guerra es e padre v el rey de todas las coszs.
A algunas ha convertido ey dioses, a otras en hombres, 2 algunas ha esclavizado
v & otras ha liberado”, {Trad, 1. Famé).

29 Mateo, 11, 28: “Venid a mi tedos evantos andéis fatigados v agebiados,
y yo os aliviard”, Juen, 14, 27: “La paz miz os dejo, la paz mia os doy; uo como
el mundo Ja da, vo 0s 1a doy, No s¢ conturbe vuestro corazén ni se acobarde”.

3 a4} Tanmrico, Vida de Pitdgoras, 230-33: Cf. Dibcewzs Lasnery, VL
10. b} Lueas, 19, 37-38: “Y cuande & se acercaba va al descenso del monte de
los Olivos, toda la muchedumbre de los discipulos comenzaron gozosos a alabar
a Dios con grandes voces par todos los prodigios que habian visto, diciendo: Ben-
dito ¢l Rey gue viene en nombre del Sefior (Sal. 117, 26) (Pax en el cieloy
gloria en las supremas alturas! ¢) Lucas, 2, 14: Pico come de costumbre se
adene al texto de la Vulgata “.. .paz en la tierra a los hombres de buena vo-
buntad”. {Trad. Nacar-Colunga) que se aparta del sentido usual del térrnino Tu-
dokia. Pos eso cn las versiones actuales sc prefiere, como en Bover- Cantera:
“Gloria a Dios en las altuias v paz a los hombres del divine ageado”™
- Recordemos, sin entrar en pormenores filoldgicos, que Erasmo en su fﬂplﬂ-
sa edicién del Nuevo Testamento {Basilea, 1316) propuso una leccidn aquive-
cada del pasaje, que 3o Heva a traducin: “buena’ vohuntad para los hombres™. Su
autoridad y, sobre tode la de Lutero, que se basd en el texto erasmiano para su

traduccidn alemana, dio curso & esta interpretacidn, usual a su vez en amplios:

chrculos v hasta nuestros dias, fnera del dmbito catélico. CF Isaias‘, 57, 1%
“|Paz, a lo letano v 2 1o préximo, abinna Yabvely, v le sanavél Cr. Efesios, 2, 17:
“y, venido, anuncid paz & vesotres, que sstabais lejos, v paz a los gue estaban
cerea; pues por ¢ fenemos abierta la entrada entrambos en un mismo Espiritu
al Padre”.

31 CE Salmos, 116, 15: “Preciose es a Jos ojps de Yahveh, 1a muerte de sus
>
santos”.

3 PraTdn, Feddn, 50d- 81a,
8 CF fvodo, 28, 18, 1d, 36, 19, Id. 39, 33.

8 Epoptein. La palabra griegs puede traducirse por oisién o revelacion.
Nombra el momento caprtal de fos misterios de fofeusis, “Af dia sipuiente, 20 def
Boedromisién, tenion lugar lus verdaderas Flousings, en medio del silencio v bajo
ung rigurosa organizacién, que prevefa incluse la pena de muerte pama duienes
violasen ciertas normas; los mystai se congregaban en el Telesteridn o gran tem-
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plo pisitridtico, y desde sus puestos asistian a los drdmena o dramas simbélicos.
En este punto deben empezar las conjeturas acerca del contenido de los miste-
rios, pues la obligacién del secreto alcanzaba todas estas prcticas, de las que sdlo
conocemos datos sueltos: asi del empleo de la cista vy del conasto o clertos oba
jetos cuyo simbolismo encerraba nlusiones sexuales o las visiones divinas provo-
cadas por lu alternancia de tinieblas v luz, A partir de este momento los mystai
ya no eran mystai (o sea hombres con velo), sino epoptai, esto es, “hombres que
han viste”. Fste sentido dptico v visual es fundamentsl en los misterios: lo
esencial en ellos es que hay algo que es “desvelads”, que se manifiesta, v el
sacerdote principal es por ello llamado “hierofante”, esto es, “maostrador o reve-
lador™ de lo saprado, (Amcun Avvanez pe Mmaxoa, Las religiones mistéricas,
Madrid, Revista de Qccidénte, 1961, pp. 64, 65).

8 CL Romancs, 1, 2D,
5 Fedro 25b vy ss.

37 Pruranco, Sobre lo E en Delfus, 2 {Mor 385L-d}: “Que €l dios no
es menos un fildsofo que un vidente parecié a todos que, mediante el examen de
algunos de sus nombres, Ammonio lo hable afimade v explicado con acierto, L,
en efecto, Pitio {Indagador} para jos que empiezan a aprender e indagar. Delio
{Mostrador) v Fanaio {Juminador) para aguelios a quicnes algo de la verdad
se muestza ¢ ihonina., Ismenio {Conocedor) para los que tienen conocimiento
y Leschenorio {Conversador) cuando se trata de guiencs practican v disfrutan
discusriendo v filosofando entre ellos. “Puesto que el origen del flosofar es el
inquirir, Prosiguié diciendo, v del ingairir encontrarse asombrados y perplejos,
parece muoy patural que muecho de lo concerniente al dics convenga que se oculte
con enigmas v que el deseo de resolverlos lieve a la causa que los explica, Por
eferaplo, el fuego que mo cesa, que agui s6lo ardan troncos de pino y también
aque el laurel sea para sahuumerios, que se hayan levantado dos estatuas a las
Moiras, mientras que en todas partes sean tres las habituales, que ninguna mujer
pueda acercarse al recinto sagrado, v Io del tripede, v todas Ias cuestiones de
esta suerte, cuando son propuestas & Zente no del todo obtusa v apocada, seducen
y laman a investigar, 2 leer y a dialogar acerca de ellas. Mira estas inseripcio-
nes: “Condecte a ¢ mismo” vy “Nada con exceso”, cudntas inquisicienes de fi
losofos han movido v qué meltitud de discursos ha brotado de ellas come de una
semilla. No menas fecundo en disenrsos es, pienso, lo que ahora investigamos”.

Pico emplea la palabra “vates” que encierra los dos sentidos de widente y
de poeta. La palabra griega mantis que aparece en el texto de Plutarco acentiia
considerablepente el primer sentido, aungue no excluye del todo el semundo ya
que el motive del endiosnmiento, posesién divina o inspiracidn de los poetas ilus-
trado por Platén hace de éstos, de un modo peculiar, videntes. Capacidad que,
coma s notorio, e Platonismo del Humanismo v el Renacimiento exaltd v de-
fendi6 hasty caer en la paradoja de desmentir la doctrina platénica dando a la
visién podtiva la condicidn de un saber superior al obtenide por las vias de una
razdn estvictamente vigilada, Por lo demds, la palabra castellana vate encierra
ambas acepeiones. No la he empleads en la traduccién por razones de esitlo:
suena demasiado a viejns ampolosidades de escofar neoclisico. Ver las impor-
tantes precisiones de Dopns. Los gricgos y lo frracional, cap, 111 v esp n, 118,

38 Juan, 1, 9.

20 Cf. Noawrus Marcezius, §, 83,
40 Prarén, Alcibiades 1, 132¢.

#t Pogrmuo, Vide de Pitdgoras, 42: “tenfa sin embargo otra especie de
stmbales, de esta suerte: “No saltar Iz Falwz”, que es como decir haiv la
avaricia. “Mo cortar el fuego con In espada”, o sea, ne instigar con palabras pun-
zantes al altanero e irascible. “No deshojar la guirnalda”, vale decir, no violar
ias leyes, puesto que éstas son las guimaldas de las ciudades, Y también otras



del mismo género, por ejemplo: “Na comer el corazén”, o sea, no afligite con
excesivo afin, “No sentarse sobre el celemin”, o sea, no vivir ociose. “A} partir
no volverse atrds”, lo cual significa; no desear la.vida presente a Iz hora de Iz
muerte. “No andar por los caminos reales” con lo cnal preseribia no seguir Jas
opiniones corrientes, sino huscar la de Jos pocos v sabios, “No acoger en casy las
golondrinas” vale decir, no admitir que vivan bajo nuestro techo personas Jo-
cuaces e incapsces de contener la lengua. “Ayuda a los portadores a lévantar la
carga, no a descargarla” aconsejando asi que se socorriera 2 los demds no para
que se apoltronaran en e} ocio, sino para que pudieran ejercitarse en virtunsas
fatigas, “No Ilevar en los anilios Ias imdgenes de los dioses” o sea, no exponer
a cada momenio v sin velos la sabiduria v las doctrinas referentes g los dinges
ni o participarfas al valgo profano. “Liba a los dioses segdin las orejas de las fm:
foras”; con tal enigma aconscjaba honrar a Jos dioses y alabarlos con misicag v
en efecto, Ia musica entra por las orejas, (...} ’
b} Jamsrico, Protreptrico, 21 (ed. Pistelli p. 1068): “Consideremos estos
simholos: 1} Mientras vas al templo a adorar a los dioses, no decir ni hacer pira
cosa referente a la vida. 2) No entres casualmente al templo v de ningin medo
adores ni aun sf te sucediera pasar ante las propias puertas del templo. 3) Sacri-
fica y adora descalzo. 4) Escuiva los caminos reales v camina por los senderos.
5) Abstente de Jos animales de cola oscura porgue corresponden a los dioses te-
rrestres. 6) Frena ante todo Ia lengua, respetuoso de los dioses. 7) Cuando go-
plan 1os vientos, adora el Eco, B) No herir el fuego con el cuchillo. 8) Aparty de
H tedo vinarre. 10) Ayuda a levantar la carga a quien se la coloca en lag es-
paldas, pero no levantarla a quien Ia depone. 11} Para calzarte adelanta prime-.
ro el pie derecho, pero para levantarte, ¢l izquierdo, 12} Tre cosas pitagdricas
no discurrir sin hrz, 13) No traspasar el yugo. 14) Al pereprinar lejos de (‘;as:;
no te des vuelta porque las Erinias te seguirdn... 15} No orines de cara al sol.
18) No limpies la antorcha eon un hacha. 17) Alimenta al gallo pero no lo inmo-
les, porgue estd consagrado a la Iuna y al sol. 18) No te sientes sobre el celimin.
19} No alimentes ningdm gnimal de ufias curvas, 20) No cortes lefa en & ca-
mina. 21) No recibir la golondrina bajo tu techo. 22) No usar anillo. 23) Ne
esculpir imigenes de dios en el anillo, 24} Nb te mires al espeie junto al candil.
23) Mo niegues fe a nada maravilloso que se refiera a los dioses o a los dogmas
divinos, 26} No te des a risas desaforadas. 27) En el sacrificic no te cortes Jag
uias. 28) No oprimas ficilmente la diestra de cualquiera, 29) Levéintate de las
mantas entedadas v haz desaparecer toda sefial tuya. 30} No roer el corawén.
31) No comas el cerebro. 32) Escupe sobre las cortaduras de tus eabellos v de
tns ufias. 33) No apresar el salmonete. 34) Hacer dessparecer de las cenizag ef
vestigio de la ofla. 35) Con Ia que tiene 6ro no tener comercio para procrear hi.
jos. 36) Rinde el primer homenade al traje y al tribumal, lo mismo que al traje
v al tricholo, 37) Abstente de habas, 38) Planta la malva, perc no la comas.
34} Abstente de (alimentos) animales”. Cf. Didcenms Lazncio VI, 17.18.
Mansiio Fremvo, Conmentarios in symbola Pyth. (Suppl. Ficin,, II, 100.3):
“Por colemin {modio} entiendo que se dignifica esa fuerza del alma cor la eual

nwéix‘qos v discernimos todas las cosas... Orinar es purgar, cortar las ufiay es
también apartar de ti las cosas soberbias v wviles... Gallo... es cierta fuwrza
del alma con eierto parentesco con los cuerpos y los espiritus celestes...”,

2 Bl antagonisme entre el gallo v el ledn aparece recopido por Bole de
Mendes un neopitagbrico egipcio que se consideraba depositario de los saberes
orientales que Dlemocrito habria recibido de los magos (ver 68) Bolo el f)e.
mocriteo vivié hacia el 200 a. de C. en tiempos del segundo Ptolomeo v e o]
iniciador de la copiosa literatura sobre “fuerzas secretas” o “naturalezas” deqlos
tres teinos: Jos animales, las plantas y las piedras, que incluian a los metales

Estas virtudes reconditas provocaban aflinidades v repulsiones .entreflz)s
seres y las cosas y. la posesibn de tales “simpatiag” y “antipatias” permitia ugili-
zatias para preporcionar salud, riqueza, dicha, poder, honores. Se afianza v Ji-
funde asi en estos siglos una concepeiébn migico-mistica que, por responder a
apetencias profundas de la situacién historica, debilita, contamina y atn anuly Jy

_busqueda cientifica concebida al medo aristotélico. Lo que prevalece, sin exclyir
los circulos més cultos, es un anhelo difuso, enérgico y frecuentemente atormen-
tado de securidad que arraiga en la esperanza urgente de técenicas de salvacién.
Al sentirse individual v colectivamente desamparado en el mundo, el hombre deja
de interesarse por un estilo de ciencia que no le sirve para diselver sus angustias
v termind por no comprenderla, aunque explicitamnente no reniegue de ella, En
vex de la marcha investipadora rigurosa v gue $e Teconoce siempre’ inconclusa,
se quieren férmulas infalibles capaces de dominar sin demoras lo oculte, E! ori-
gen v el fin del conocimiento se justifican en el relimpago de nna revelacidn
gue releve al hombre de sus trabajos v 1o resuelva todo de un polpe v para siem-

. pre.

En las Fisicas de Polo, también tituladas Acerca de las simpatias y anti-
patias sc ofrece una lista de estas misteriosas relaciones por orden aifabétice, So-

bra decir que en ellas reaparecen creencias antiquisimas que, por ello mismo, se

revisten de prestigio. Entre las “Antipatias” conservadas en los fragmetos expli-
citamente atribuidos a Deméerito figara la del gallo v <l ledn, junto con la de Ia
serpiente v Ias hojas de encina, la hiena v la punters, el escorpidn v el asno, ete,

{Ver 9% y 68).

Los escritos de Bolo actuaron intensamente en la Edad Media a través de

Tos “rabes”: Razis, Avicena, Ibn Zohr ( Avenzoar; ver 66) y mantuvieron y quizd
acrecentaron su crédito en Ia tradicién hermética, en la medicina, la astrologia v
la nloquimia presente en e} Humanismo y e Renacimiento v aun més eerca de
nosotros. Véase Lesgy, H, L, Gr. p. 368; 312 v, en esp. Frstuceme, La révela-
tion. .. T. 1, cap. V1, en esp., p. 197 ss. De la tltima obra procede fo sustancial
de nuestra nota.

13 Pravéw, Fedea, 1187
st Cf, Pselli et Plethords in Oracul, chald., Amstel, 1688, p. 91 y 81,
45 Cf. Génesls 2, 10-14.
15 a) Salmos, 54,, 18. b)Y  Saw Acvstin, Del Génesis a la letra, 29.30,
+7 Jeremias, 9, 21, .

48 a) PraTow, Fedro, 247a. b) Timeo, 29e.
49 Joh, 32. 8,

. 50 T, Timoteo, 4, 12: “Que nadie te menosprecie por tu juventud; antes
bien hazte dechado de los fieles en Ja palabra, en el comportamiento, en la ca-
ridad, en la fe, en la pureza”.

5t CrorroN, Sobre los fings, I, 2 {E} prefacio es una defensa del estudio
de Ia Blosofia), “Estos, pese a que mucho les place la filosofia, quisieran que
fuera menos intensamente enltivada, lo cual no es féell, va que se trata de un es-
tudio que no admite coercién ni restriccién. En raelidad, la actitud de quienes
guieren disuadirnes de I filosoffa casi parece mdis razonable que In de guienes
guieren limitar lo que es esencialmente ilimitado y desean Ja mediocridad en
agquello que es mejor cuanto mayor sea”. :

52 Propencio, iI, 10, 6-8: “Por lo que si me faltaran las fuerzas, mi glora
estart en mi atrevimiento: en las empresas grandes, basta con haberlas intentado™
{trad. A. Tovar v Maria T. Belfiore Martire).

55 Homacio, Epistolas 1, 1, 14-19: “Y porque por venhira no me preguntes
hajo gué candillo v al ampare de qué lar yo me defiendo v aseguro te diré que
voto ningimo me obliga a jurar las doctrinas de ningin maestro; llego a fuer de
viajero a enalquier ribera donde me leve la tempestad, Ora me vuelvo Agil, v
actéio v me zabondo en las mareas civiles, custiedado e inflexible seguidor de fa
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auténtica virtud, v ora me dejo resbalar, con furtivo pie, hasta los preceptos de
Aristipo, y me esfuerzo en sujetar Ias cosas a mi v no yo a las cosas”, (trad.
L. Riber).

5¢ Lo lista de fildsofos desmiente, para empezar, una oposicién de Pico
della Mirandola a Ian Escoldstica vy, en general, » los filésofos medievales. Adviér-
tase, ademas, el respeto con gue son valorados los pensadores musulmanes, Pico,
en sumd, es fel a su principio de que hay que asimilar toda la tradicién filoséfica
para poder trazar con acierto el propio camino. La necesidad de informacitn v
el esfuerzo de innovar se requicren, pues reciprocamente. La enumeracién de
Pico, en consecuencia, es uno de los textos mis elocuentes para comprender la
verdadera actitud del mejor Humanismo frente al pasado, v en lo esencial, sigue
siendo vilida.

Juan Scoto es Juan Duns Scote (o Duns Seot) (h. 1260-1308); Tomis es,
obviamente, Santo Tomés de Aquino {h 1225-1274); Egidio es Giles de Roma
{ Aegidius Romanus) (h. 1247-1316); Francisco es, Frangois Meyronnes {m.
1325}, Como recuverda Gilson (La Philosophie auw Moyen Age) Guillaume de
Vaurouillon (m, 1464) después de citar el famoso “Temario de Doctores”, To-
mis de Aguino, Buenaventura v Duns Scoto, agrega otro: Frangois de Meyron.
nes, Enrique de'Gante v Gilles de Roma; Alberto es Alberto Magno (1193-128¢})
v Lorique es Enrique de Gante {m. 1293). Sobre los fildscfos musulmanes re-
mitimos, entre otros, a Micurs. Cruz HeiwANpez, La filosofia drabe, Ma&riri,‘
1963. T

55 (Of. PraTOw, Carte VII, 340 d-34le.

56 g} Tasoponer, Curatio, I, 4le ss. b) Fuseswo Praep, Ev, X, 10, &
X1V, 10, 43 ss,

57 San Acustin, Ciudad de Dios, TX, 1. Cf, San Acvsrin, Contra los Aca-
démicos, Y11, 20, 43.

58 Shwrca, Epistolas, 27, 7+ “Saca agua de tu propio poze. Para mi todos
esos hombres, nunca autores, mtépretes siempre, cobijades bajo la sombra aje-
na, nada Henen de snimoso, porque no se atreven nunca a hacer algo de aquello
que con tanto tiempo aprendieron. En obra ajena efercitaron su memoria; pero
una cosa es recordar y ofra cosa es saber, Recordar es guardar una cosa enco-
mendada a Ia memoria; v 2l contrarie, saber es habérsela asimilado y no estar
eolgado del ejemplo, volviendo a cada instante log ojos al maestro”, {trad. L.
Riber).

5% Borcro, De inferp. ce. Ed., I, 3: .. restablecer en ciertp modo la
concordancia entre las doctrinas de Aristiteles v de Platdn, demﬂstrglre que lejos
de disentir en todo, coinciden totalmente en lo principal de la filosofia”. CE

Mansiio Fromo op. 11, 1801, Exposicidn acerca de la interpretacidn de Priscia-’

no Lidio sobre Teofrasto: “Cuande estudiaba la coestidn del ’alma,'he consul-
tado no los Flbsofos vulgares sino los mis egregios, Interrogué con ansia a los
Platénicos v a las Peripatéticos vy al parecer contradecirse sus respzlcs'tas, deses-
peréd de lograr mi meta en su propio comienzo, Pero, pasado algmin tiempo,
Temistio me dio la mejor esperanza gl afirmar que cntre tan grandes fildsofos
no podia haber disentimiento en las doctrinas, sino sdlo en Ias palabras, v que
bajo palabras diferentes, Platén, Aristoteles v Teofrasto decfan absolufamente lo
mismo”.

8¢ Snvprrcre, Cat. 20 Phys,, 404, 16,

81 San Acustin, Conlra los Académicos, 1Y, 18, 42. .

52 Juaw Frdronos 0 Grararico: “Uno de los més destacados filésofos
del siglo VI fue Tuan Filéponos de Alejandria, profesor de aqaeﬁ:_a. t.zmyemdad,
en i que comentaba lus obras de Aristdteles. Se convirtié al cristianismo por

Di1sCURSO SOBRE LA DIGNIDAD DEL HOMBRE 87

- - " - . - - *
Centender que su doctrina favorecia la especalacion. Sin estar adseripto totalmen-

te al peripatetismo, ya que compara a Aristoteles con Platén se sirve de la 16-
gica del primero y de sus Categorias, maravilloso instrumento para razonar, pre-
cisamente cuando se apoya en un principio dado, para con todo ello elaborar sus
exégesis del dogma cristiano. En su libro sobre la eternided del mundo, escrito
contra Proclo, no desarrolla tanto un razonamiento teolégico como una diserta-
cign erudita, ya que declara que Platén se inspird en Moisés. Eu su comerntario
sobre el Génesis (De opificio Mundi, De ka obra del mundo) aprovecha a Aris-
toteles para demostrar que el alma humana v los dngeles son incorpbreos, Por
otra parte al aplicar a la Trinidad la doctrina aristotélica” sobre las sustancias vy
las especies formadas de individuos distintos, cae en la hercjfa triteista {tres dio-
ses} al sostener ue el Padre, el Hijo v of Espiritn son tres personas disbingas.
No por ello ejfercid menos influenecia sobre la escolisiica ortodoza, de la que debe
considerfrsele une de los precursores”, {Louis Bréhier, La civilizacidn bizanting,
trad. cns}t. de J. Almoina, La evolucién de la Humanidad, 50, México, 1955, pp.
301-3023. :

5% A} Los primeros tedlogos: Por prisca theologia {o theoologia priscorum )
Ticino entendia el pensamiento sobre lo “divino”, contenide en el Corpus herme-
ticum y, ante todo, la sabiduria de Zoroastro, contenida en los Ordeulos caldeos.
Pico aswmiendo tal concepeitn ficiniana, la habia enriguecido y ampliado, inclu-
vendo en ella el aspecto “mégico” de la doctrina de los caldeos v de los egip-
cios e insertando todo elemento de “sabiduria” en la Cdbala, Ia cual remite ver—
daderamente, segin Pico, a los principics del mundo”, (Nota de Pignagmoli
ad locum, Sobre ests punto véase e estudio preliminar) Cf. Maunsiro Ficmo,
Teologia Platénice, VI, I (Marcel, t. I, 224); “0, en fin, el alma del hombre es
algo divino, presente en'su totalidad en cada parte del cuerpo v producido de tal
modo por un autor incorpdreo que sélo depende de la potencia (virtus) del
agente v no de la iniciativa (inchoeatio) la aptitud o la ayuda de la materia, se-
gin nos lo ensefian los primeros tedlogos: Zoroastro, Mercurio, Orfeo, Aglaofe-

smo, Pitdgoras, Platdn, v cuyas huellas sigue geperalmente el fisico Aristoteles”.

CE Id, id, XII, 1 (Marcel, pp. 157-158}: “Porque supieron esto los primeros
tedlogos siempre unieron el ejercicio de la filosoffa a la piedad religiosa, Al
principio, la {ilosofia de Zoroastro {(como Platén lo atesticua) no era otra cosa
que una sabia pledad y un culte diving, También todas las discusiones de Mer-
curio Trimegisto empiezan con votos con sacrificios. También la filosofia de
Orfeo v de Aplaofemo estd consaprada toda ella a las divinas alabanzas. Pité-
goras iniciaba los ejercicios de filosofia con el cante matulino de lfmnos sagra-
dos. Platén exhortaba a empezar por Dios no sélo al hablar de un tema, sino
antes de meditarlo v asi lo hacis sicmpre 4 migmo. Pero insisto un poco en Pita-
goras. Habiendo descubierto que el lado mds largo del tidngulo que llaman
rectangulo vale tantoe como la suma de los dos restantes, inmaold sencitlamente a
Dios una hecatombe, porque comprendia que jamés puede verse verdad algu-
na sin la luz de la verdad suprema. Por esto, en fin, Minezva, diosa de la sabi-
duria, es representada como nacida del solo cerebro de Tapiter. De agui aque-
llo: “De Jove es el principio, musas; tode estd lleno de Jove”. {irad. Riber},
Riber).

"B} Prracoras v AGLAOFEMO p) Procuwo, Teelogic plutdnica, T, 6: 1Y
cudl no serd la magestad (dirla goden hace tales observaciones) de las ciencias
de las cosas divinas tan celebradas por vosotros? En realidad estas doctrinas reco-
gidas de todas partes no se pueden Hamar platénicas. Como lo decis vosotros
mismos, fueron acogidas en la filosofia de Platén y provienen de otros aufores
v vosotros no tenéis modo de demostrar como una la ciencia divina entera de
que dispondréis. ¥ yo agregaria que acaso los filésofos mds recientes que Pla-
ton podrian estar en condiciones de frasmitir & sns seguidores, en oportunos tra-
tamientos, un tipo tnico y perfecto de teologia”.

b} Procro, Comentario al Timeo, V, proemio (168, 1-15 Diehl, trad. Fes-
tugiére, t. V, pp, 24-25): “Nos queda por decir acerca de estos dioses que ha
mencionado Platdn cudles son las nociones que es preciso tener, porque entre



los Antipuos nnos han referido la doctrina que les concierne a las leyendas mi-

tofdgicas, otrus a potencias custodias, otros a definiciones morales, otros a al-
mas. - A todas estas gentes las ha refutado suficientemente el divine JTamblico al
mostrar que se equivecan tanto scbre el pensamiento de Platén como sobre la
verdad de las cosas. Sea como fuere, he aguf como ha de hablarse.

“Timeo es un pitagdrico v, por lo tanto, sipue los principios de Pitiporas.
Pero estos principios no son sino las ensefanzas recibidas por trasmisién de los
arficos. Porque, en efecto, todo lo que QOrfeo habia revelado en secreto baje In
forma de-doctrinas esotéricas, Pitdgoras Jo aprendid a fondo er el momento de
su iniciacién, en Libethro de Tracia, cuando e} isiciante Aglaofemo le comuni-
c6 la ciencia de los dioses que Orfeo habia aprendido de su madre Caliope: tal
es, por cierto, lo que el propio Pitdgoras dice en su Discurso Sagrado”. :

¢} Cf Psocro, ob. cit, IV {181, 2 ss, Diehl, trad. Festupgidre, t. TV, p.
204}: “Pero también es un rasgo pitagdrico seguir las Genealogias Orficas pues-
to que ha sido de las ensefianzas &rficas que la clencia que trata de los dioses
descendi6, por intermedio de Pitdporas a los griegos, como el propic Pitdgoras
lo dice en su Discurso Sagredo” CE. Procro, Teelogic Platénica, ], 6.

d) Jammrico, Vida de Pildgoras 28, 146 Deubner: “. .. La doctrina acerca
de los dinses (IMscurse Sagrade) decfa que Pitdporas el hijo de Mnesarco, ha-
bin sido instruicde a fondo en Libethro de Tracia, habiéndose revelado entonces
el incitante Aglaofemo 1o que antes habia sido inspirado a Orfeo, hijo de Caliope,
junto al monte Pandién por su madre”. :

Mansirio Ficmvo, Teologia Platénica, XVII, 1: “Sobre estas cosad que per-
tenecen a Ja teoria, seis wrandes tebdlogos estovieron antipuamente de acuerde. Se
dice que el primero de ellos fue Zoroastro, cabeza de los Magos; el segundo, Mer-
curfo Triregisto, principe de los sacerdotes egipcios. A Mercurio sucedid Or-
feo. En los misterios de Orfeo fue iniciado Aplaofemo. Aglaofemo sucedis en
teologia a Pitdgoras v a Pitdgoras, Flatén, quien toda Ja ciencia de los nombrados
encerrd, desarrollé e ijustrd en sus escritos”.

CY FrovLso.

a) Pratdr, Feddn 61 B (habla Cebes): “Of a Filolae cuando vivi en
nuestra ciudad, Didgenes Laercio “Apolodoro de Cicico dice también gue De-
moéerito fue contempordnee de Filolao”,

b) ™idcenrs Larrcro, VHI 48: “Pues los (itimos pitagbricos, a quienes
vio también Aristoxeno, fueron Jenfffle de la Calcidin tracia y Fanton, Eque-
crates, Diocles y Polimmnasto, todos de Fliunte, Eran discipulos de los tarentinos
Filolao v Eurito.

) Drdcents Laencro VIII 84: “Filolao de Crotona, un pitagérico. Platén
aconsein en wna carta a Dién que le compre los libros pitagdricos. . .- escribid
un libro. (Hermipo dice que, seatin un eseritor, &l filésofo Platén fne a Sicilia
a la corte de Dionisio v que comprd €l libro de los parientes de Filolao por el
precio de 40 minas aleiandrinas v que de &l copid el Timeo. Otros afirman
aue los obhtuve tras haber conseguido de Dionisio Ia liberacién de la circel de
uno de los discipulos de Filolao)”. )

d) Jammrico, Vidae de Pitdgoras, 19%: “Digne de admiracién es también ef

, rigor en el mantenimiento del secreto; pues durante tantas generaciones nadis
parece que se encontrd con pensamientos piagdricos con anterioridad a Ia épi-
ca de Filolan; éste fue el primero en publicar tres notables lbros, que segin
se dice comprd Dion de Siracusa por cien minas a instancias de Platén™.

Los textos estin tomados de: G, S, Kmx v . E. Raven, Los fildsofos
presoerdticos. Historia critica con seleceidn de textos. Versibn espaficla de Tests
Garcla Ferndnder, Madrid, Editorial Gredos §. A., 1969 .

D) Los pitagdricos Cf, AmstOrevrs, Metafisice A 5 985 b 23, (XR289).

6¢ Pratéw, Epinomis, 978c¢ . ss: “Nos es preciso, pues, enconlyar una
ciencia cuyn posesidn pueda crear fa sabiduria del sabio que realmente lo sea v
no simplemente tenido por tal. Veamos. Abordamos ur asunto dificil si lo hay:
al lado de las cieacias que hemos mencionado, se trata de descubrir otra que con
toda realidad y verosimilitud merezea el nombre de sabiduria v cuyo adquirente
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1o sea un menestral ni vn bromista, sine que, gracias a elia, sea sabio v bueno v,
como ciudadano del estado, sea gue mande o que obedezea, digno en sus fun-
ciones y efemplar en todas las acciones. Consideremos primero cul pueda ser,
entre las cienclas actunles, aguella que abandenada por el hombre o no mani-
fiesta en é lo convertiria en el mas estipido e insensato de los vivientes. Al me-
nos, esta consideracidn no es excesivamente dificil. Opondendo por asi decirlo,
una a una todas las ciencias, solo la que ha dado el nimero a la raza mortal
podria cumplir Jo diche v me parece que mas que un azar es un dins en per-
sona quien no ha hecho este don que nos salva”, Cf. Pratown, Filebo 16 ¢: “Este
nresente o doa ba venide de los dioses a los hombres, al menos sobre lo que yo
fuzgo sobre el particylar, una vez que fue lanzado de lo alto de las regiones
divinas por un cierto Prometeo, al mismo tiempo gue el més brllante de los
fuegos, v Jos antiguos, que vallan mds que nosotres v vivian més cerca de los
dioses, nos transmitieron esta tradicidén, que tode aquello de lo que se puede

‘decir que existe estd hecho de lo uno v de lo mudltiple, ¥ combiene en si ismo

asociados, ! limite v Y2 mfinitod”, {frad. Samaranch}. Cf Esquno, Prometeo
encadenado, v, 45%61: “Ademis, los inventé el nimero, el mayor de los co-
nocimientos, v las combinaciones de las letras, memoria de todas las cosas, ar-
tesana madre de las Musas”. {irad. E. Ignacio Granero).

65 ApisTOTELES, Froblemas XXX, 6,956 a: “;For qué obedecerd el hombre
mis que cualquier otzo viviente? sSerd porque, eomo Platén contestd a Neocles,
es ¢l dnico capaz de contar? O porque es &) dnico gue cree en dioses? O porgue
¢s el mis imitativo (v esta es la razén que lo capacita para aprender?)”,

66 Aptnasag (o Albumasar, Albumazar, Abu-Mashar, etc.) (805.886)
Astrénomo y astrdloge, nacid en Persia, florecié en Bagdad vy murid en Wasit,
Asin central. Las versiones latinas de sus abras se incorporaron al saber occiden-
tal en el gran periado de las traducciones clentificas del siglo XII que familia-
rizan a los cirenlos estudiosos con Alfragani, Alfarabi, Avicena v el gran Averroes.
La traduccién de Abumasar {1143}, debida a Herman de Dalmacia proporcio-
né Tas textos més influyentes para que la Iglesia del siglo XJII fifara sus posicio-
nes respecto de la Astrologia, La difusién se acrecienta con la imprenta: Intro-
ductorium in astronomian {1489), De magnis coniuctionibus (1489) tratado
copiosamente basado en Alkindi, Flores astrologict (1488). Una prueba del pres-
tigio de Abumasar la proporciona Marsilo Ficino, El astrélogo musulmin apa-
rece citado por el hrmanista florentino 18 veces: ¢l tercero en orden de frecuen-
cia entre los “trabes” después de Avicena y Averroes {R. Marcel, M. Fran,
p. 645 n. 3). )

En la citada sobre las magnas conjunciones se sostiene la determinacién
astral del nacimiento de las religiones. E! Cristianismo nacié baie la conjuncién
de Mercurio v Japiter; el Islam bajo la de Venus y Jlpiter, se' ha pensado que
ta adhesién de Rogelio Bacon (e, 1210-c. 1293) & esta peligrosa doctrina pudo
haber sido una de las razones de sn prision vy sentencia. Las profesfas astrolé-
gicas de esta misma obra abarcan el origen v ¢! fin del mundo. Este fue creado
cuando los siete planetas estaban en conjuncién en el primer grado de Aries v
legard a su fin cuando la conjuncién se repita en el dltimo grade de Piscis.

La popularidad de Abumasar es corroborada per la literatura, Asi se lama
el perfecto sinverglienza que pretende saber de las estrellas en ka commlicada
coimedin, de inspiracidn plavtina, Lo astrdlogo escrita hacia 1570 por el milt-
ple, inquieto e inquietante Gianbattista della Porta (1535.1615). Una adapta-
¢iér de Thomas Tomkins fue representada ante Tacoho I de Inglaterra en 1815,

CL Mansito Fiemwo, Teologia Platdnica XV, V {Mareel TH, p. 37): “Neo
se ha encontrade ningin {platénico o peripatético antiguo) que no haya afir-
mado que las esferas celestes estin animadas por almas racionales, Tegtipos de
elio, entre otros muchos, son, entre lo platénicos, Plotino, Forfirie, Fambico,
Proclo , v, entre los peripatéticos, Teofrasta, Avicena v Algazel. En este asunto
también Ptolomeo ¥ Albumasar, Zaeles v Manilius parecen opinsr como noso.
tros cuando afirman que los cuerpos celestes estin provistos de almas vy de
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inteligencias divinas y obedecen comoe animales divinos al propic Dios, rector
de todas lus cosas™, :
AvENZOAR Basmonie., Ver 135 Pignagnoli.
b} Pravdw, Repiblica, 525b-c.

5T a} Apurgvo, Apologia, p. 218, col. 1, ed. Didot: “Pues bien: Ahora
quiers vo preguntar a esos eruditisimos abogados qué es un mago. Porgue, st
como he leido en muchos autores, mago, significa en la lengua de los persas lo
que sacerdote en la nuestra, 2Qué crimen hay, s fin de cuentas, en ser saceird‘o-
te, en haberlo aprenilido v conocer a fondo Ias leves de las ceremonias religio-
sas, las reglas de los.sacrificios, los usos del culto?” )

Como prueba de su aserto, Apuleyo cita & continuacién el texto de Platdén
{70} y poco mis adelante el pasaje de Cdrmides citade en N, T1. Ver la arpu-
meniacion contira la malevolencia implicada en una acusacidn de magia que Apu-
leyo refuta,

b) Porrmio, Sobre lo abstinencia, 1V, 16 Nauck (texto orig, en Garin,
ad loe.} “. | entre los persas a los:subios v cultores de las cosas divinas se los
llamala magos”,

e) CE M, Ficino, Carta a los Tres Pedros.

& PLINio, Historia Notural, XXX, I, 2: "De todos modos advierto que
antiguamente v casi siempre se bused en esta ciencia la fama m’ﬁs alta v Ia
gloria literaria. Al menos Pitdgoras, Empédocles, Demdcrito, ?laton para ins-
trufrse en elle atravesaron los mares, por cierte mis come ex;iaﬁios que como
viajeros y al retorno la ensefiaron v la incluyeron en sus misterios™. DEMOCEW:'O,
Boro pe Mewpes, Lesky, H. de la L. Gr, p. 368: “La influencia de Demdberito
fue muy amplia, pero en parte se exteriorizd en formas curiosas. Tunto al inves-
tigador de ki maturaleza, cuya herencis movilizéd fuersas creadoras una y ot
vez en el curso de loy siglos, se encuentra el discipulo de los mapgos persas, el
depositario de secretos conocimientos a quien, en la época del segundo Ptolomeo,
el pitapdrico Bolo de Mendes couvirtié en testimonio v exponente de su osuuza
sabiduria (B 300), A suvez, sus productos lieraros tuvieron considerable in-
fluencia, continudndose hacia fines de la Antigiiedad en los escritos de los alqui-
mdstas. En las cartas que a comienzos de la época imperial se falsificaban bajo el
nombre de Hipberates {C26) aparece Demderito como gran sabio con pode-
res magicos” (Ver 98 v 42), Dideenes Lapncro, X, 35: Demetrio, en sus Ho-
mdnimos, y Antistencs, en las Sucesiones, dicen que { Deméberito) se fue a los
sacerdotes de Egipto a Hao de aprender la gemmetria, a los caldeos de Persia y
al Mar Rojo. Aun hay quien dice que también estuve en la India con los gim-
nosofistas v que no menos paséd o Btiopfa. Suwas, (DK, 68 A, 2): “...vy seun
atros, mas adelante, {discipulo) tambien de los magos v de los caldeos de Persia.
En clecto, legd Lasta los persas, los indios v los egipeios v fue instruido en Ja sa-
biduria de cada uno de estas pueblos. Presto, Historia Natural op. cit. loc. cit.:
(Continda el pasaje que encabeza esta nota): Demdorito comentd a Apollobex,
a Dirdano v a Fénix v, hablendo encontrado los escritos de Dérdano en el se-
pulero de éste, segin fa doctring de ellos compuso los suyos. Otros testimo-
nios sohre los vinjes de Damdberito v su fama ulterior eomo discipulo de los ma-
gos en DK, A 16, B 299, ete. Dirdano a sido identificade por M. Wellman co-
mo uno de los rivales en sabiduria con Salomén, Cf. Libro de los Reyes. 4, 29 s
Fuavio JosEro, Antigitedades Judias, VIIl, 2, 5. Sobre Dirdano, (72). Sobre
Democerito mago y sus viajes, ver Frsrvemne, Le Révélation, 1, cap. 11 esp. p.
%3 ss. v 137 n. 3.

89 4) Saumoxis, DALMOXIS o Xapsoxis, Henonoto, 4, 94 - 96,

b} Asaws, Heroporo, 4, 35,

¢} Zonmoastno. Prwnio, Historie Natural, XXX §, 9: “Es sin duda en
Oriente donde la magia ha sido inventada, en Persia, por Zoroastro; los au-
tores estin de scuerdo en este punto, pero +ha habido uxa.’solti _ng’ﬂst,ro?i“La
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XXL 14: “Se cuenta que of Unico que se ha reido al nacer fue Zoroastro; pero
su moustraosa risa no le augurd ningdén bien. Pasa por el invertor de las artes
mégicas, que no le sirvieron de nada para defender la vana felividad de la pre-
sente vida contra sus enemiigos”, (trad., . Mordn).

0 Pravow, Alcibfades, I, 121 e~ 122 a,

™ a) Prazdw, Cdrmides {156 d - 157 ab) AruLzvo, Apelogla, pp. 218-
19 ed. Didot, En su defensa contbra la malévoly acusacidn de que o8 mago, Apus
leyo aduee los pasajes de Platon citados en esta mota v en la anterior v ridi-
culiza las creencias populares en ls omnipotencia de los magos. De ser asi, en
efecto, seria disparatado acusar v castigar a persosajes duefios de tales arfes y
concluye estableciendo vna aproximacidn eotre tales acusaciones y las de imn-
piedad y atelsmo esgrimidas, por ejemplo. . . . contra Anaxdgorss, Leucipo, De-
mocrito, Epicuro v todos Jos demas que han investipado la naturaleza, Cuicnes
torman por objeto de sus investigaciones la providenciz que dirige el mundo ¥
que se complacen en homrar a los dioses son tratados de magos, como si supie-
ran fingir las cosas. cuva existencia constatan: homnbres Eales Fueron autes Epi-
ménides, Orfeo, Pitdgoras y Ostanes. Y despuds se reproché igualmente 2 Em-
pédocles su Catharmé, a Sberates su Demenio, a Platén su soberano bien. Por
eso me felicito de gue se me incluya entre todos estos grandes hombres”. Néte-
se la colncidencia cen Ia fesis de Pico entre dos clases de magia, una nefasta
¥ perniciosa; la otra, que sigue mediante estudio los procesds de la naturaleza v
sélo puede aparecer malimna a los ipnorantes (Ver 78). El pdrrafo inicial de la
argumentacidn de Apuadeyo en 1o referente a los magos en 67 a.

p

™ a) Tewountamo, Sobre el olma, (P, L. II, 57, texto ong. cit. por
Garin ad, loc: “Ostanes y Tifén y Dirdano y Damigerén v Nectabis v Be-
TEHCE , ., | ’

b) Dibcenss Laencio, VITI, 16: “Perfecciond (Pithgoras) en Italia a
muchos hombres distinguidos, singularmente a los lepisladores Zaleuco v Ca-
rondas”.

¢} Didcenes Laemcro, 1, 1-2 {ver n. 69 d}. 4} ArvrEYe, Apolo-
gio, po 234, ed. Didot: ., si probiis que yo he ohtenido el menor provecho
{al casarme con Pudentilla), acepto que sov un Carondas, un Damigerdn, el
famose Moisés, un Jannés, un Apolonio, un Dardano o cualquiera de los magos
que se han hecho famosos desde Zoroastro v Ostanes,..”, El texte de Apuleyo
que, es inseguro, Hene una relacidn directa con In Hsta de magos que sigue Pico
y precisa su relacidn en este aspecto con Marsilio Ficino, quien introduce a
Zoroastro entre los “antiguos tetloges” a partir de 1464 v basindose precisa-
mente en los pasajes de Didgenes Laercio {ver 69d) y de Apuleyo {ver
Maracrr, M. Ficin, 607 s5.). e) AroLoNio pe TiaNa. Se 1o conoce particolar-
mente por una Vida escrita por Filgstrato. “E]l Apolonio histdrico vivié en el si-
glo I d. de C. y escribié scbre todo género de asuntos neopitagdricos, entre los
cuales vma vida del maestro, Entre Ias 77 cartas gue nos han llegado puede ha-
ber algo de auténtico. Pronto se adjudicaron a este personaje relatos maravi-
Hosos que hicieron de é| un gran hechicero. Pero FilGstrato trata de convertirlo,
de embancador de baja estofa, en asceta ¥ tawmaturgo neopitagérico, en un
verdadero theios aner (hombre divine): Comg Tildstrato incorporz a esla areta-
logia episedios de fabulosas novelss de viajes, tiene ocasitn de dar un tono orien-
talizante a capitulos como la estancia del sabio en la India halagando asi el gusto
de su egregia protectora {ulic Domma)”. ALsmv Lesky, Historia de la Leratura
griega (versién esp. de J. M. Diaz Regafidn v Beatriz Romiere, Madrid, Gredos,
1988, 1. 870). Los humanistas tuvieron en gran estima a este Apolonio v hubo
quien: Hagd a ecolocarlo en Iz lnea de reveladores de o divino junto a Abra-
ham, Orfeo v Cristo. e} Ostames. Prvio, Historia matural, XXX, 1, 2: *“Fi
Primero segin resulta de mis indagnrciones que haya escritc sobre este asuanto
_gla magia) y cuyas obras subsisten en Ostanes. Habin acompafindo a feries en
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gérmenes de este arte monstruoso e infectd todos los lugares que TecorTiy y o0

autores exactos colocan poco antes que €l a otro Zoroastro, de Proconey, 1.

cierto es que este Ostanes fue quien inspird a los puebjos de Grecia no el
sino el faror de esta ciencia”.

Cf. Faanz Cumont, Lux Perpetua, Paris 1949, p. 99: “Entre 3;1 di
versas especies de procedimientes magicos, hay dos cuya difusién atribquS 1 )
antiguos a los persas; la hidromancia, que hacia ver en un vaso lleno de n oS
im4genes de demonios, y Ia necromancia. El mago Ostanes era el mas Célebap;u a
Ios doctores en ciencias ocultas que se hubiesen ocupado en este tema. E) re de
mazdeismo de Zoroastro prohibe rigurosamente la hechiceria que apela 1
devas, porque su dualismo reprueba todo trato con las potencias de las ting ab} o8
Pero los magos de Asia Menor, observadores poco fieles de la ortodoxia eLIAs,
triana, ofrecian a Ahriman sacrificios noctumos en gue mezclaban al Eu;{, gsi
amomo la sangre de un lobo para apartar los malés con que log amenaze{g el
Espizitu Maligno, v desarrollaron Ia teoria v la practica del arte sospechos a e
tes debe su nombre la magia”.

Dinpano. Covumsra, Los doce libros de ln agricultura, X :
362: “Mas si de estos remedios no se alcanza, el anhelado fin, vengan las’ 357-
de Dardano, y tres veces dé la vuelta, contra las mustias eras de su hug
en derredor del seta que las gusrda, vna doncella con el pie desnudo, q
infaliblt_a deuda esté pagando a la Aeldad,] juvenil v ruborosa, vertiendo lent uznstz
sangre impurs, camine triste, con el pelo suelto, v el ci trpi "
e g, cand bs! LY nto virginal &esanudado

Vera} v d) y 68, sobre Ia identificacion de Dérdano con uno de sus 3,
en sabiduria Jde Salomén. Para una orientacién precisa remitimos a Fest):w}%es
La Révélation, 1, cap. 11 y p. 137 n3. ‘ piere

amor,

% que

artes,
ﬁo, Y

™ oa) Pumao, op, ct. loc: “Pero aun mis sorprendente es quy g
mero guarde sobre este arte un completo silencic en la Ilada, mientras q o
Ja Odisea se trata continuamente de magia, hasta el punto que este poex;\:g en
tiene otro fundamento. En efecto, segin los magos, no se debe explicar dy ne
modo g Protes, el canto de las sirenas, Circe v la evocacién de log inﬁemm gtro

b} Véase Firrx BurriEre, Les mythes dHomere et la pensée gry.
Paris, Belles Letres, 196, en esp. p. 271 n, 20, Interesantes testimonios cque,
utilizacién migica de Homeroc. : de fa

Frapd s ddnd Wdora! XXX 17 27 Eladxo, que nh preter ..
que entre las sectas filos6ficas la magia era la mas ilustre v la mas Gl cslt}dldo
a este Zoroastro seis il afos antes de la muerte de Platda; lo mismo l)caT’m
Aristételes. Hermipo, que ha escrito con mucha exactitud acerca de tadas las 20
tes de este artz v que ha comentado los dos millones de versos compuestor,
Zoroastro v puests tablas a la obra de este autor, refiere que Zoroastro ha por
hide su doctrinz en Azonaces y que vivié cince mil afios antes de la guer be-
Troya™, Cf, Cxdemes Lagacio, VI, 86 v ss. @

¢) Herappo b FsMirwa, Bidgrafo peripatético e historiader de;, -
glo HI a. de C. Nada se sabe de cierto acerca de su vida, vy de su obra nt}I 'ﬁln
legada fragmentos, Discipulo de Calimaco, catalog6 las obras de Teofrasto > 5o

Zoroastro. \ v

5 2} AL-Kmnr (h. 796- h 866) Se le atribuyen mis de doscientos og
ta escritcs v fue ¢} primer pensador drabe que recibio el titulo de filésofo en-
tratado sobre ol infelecto fue traducido al latin medieval y, también al latin’
bre ¢l sueiio y lo visidn y Sebre las cinco esencias, “El hallazgo v la ediciér -
el profesor Abu Rida de un importante gruopo de escritos de al-Kindi ha oc nor
mado su excepcional importancia en el desarrello de la filosoffa drabe v gnfir-
evolueidn desde ta originaria sintesis neoplatdnica hacia la restauracién ar, e
télica que culminard en el wsfuerzo extraordinario de Averroes”, (MicusL isto-
Herwinoez, La filosofia drabe, Madrid, 1963, np. 37-38). Entre los. nrobl
que aberd$ al-Kindi Hene particular importancia el de las relaciones entr ;
filosofia v la verdad revelada- e la

de

y de”

puro -
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Rocerio Bacow (1214-1284). Hombre de vida intensa, combativo y com-
batido, Rogerio Bacon, como ha sefialado muy bien Gilson, actia mAas como un
profets que come un filésofo. Aspirb, como siglos después Comte, a una sinte-
sis total del saber, cientifico, filosofico, religioso para establecer “una sociedad
universal coextensiva con el género humano”, ( E. Gmwson, La philosophie ou
Moyen Age, 3¢ ed., Parfs, 1947, p, 482).

CumLERMo DE AUVERNIA (h. 1180-1248) Obispe de Paris, de ahi tam-
bién lamado Cuillermo de Paris, su pensamaiento afronta las dificultades que la
metafisica de Aristoteles le plantea, como antes a Avicena, acerca de una con-
cepeidn monoteista. .

Su cosmologia, fuertemente influida por el Timeo rechaza las inteligencias

separadas aceptadas por Avicena.
6 Enéada, TV, IV, 42-43.

7 Ponrmao, Vida de Plotino, 10: Amelio rustaba de ofrecer sacrificios,
no descuidaba las ceremonias de la luna nueva y celebraba todas las fiestas del
ciclo. Un dia quiso que Plotino lo acompafiara, pero Plotino Te dijo: “Corres-
ponde que los dioses vengar a mi v no yo a ellos”, Cual era su pensamiento al
pronunciar tan altivas palabras, no pudimos comprenderlo y no osamos pregun-

thrselo,

78 PLinNig, Historla natural, XX, I: "Explicaré la paz v Ja guerra naturales
Ios odios v las amistades de cosas sordas e insensibles, hechas todas para el hom-
bre; maravilloso concurso que los griegos Hamaban “sympathia” v en que se ve,
siendo e} agua y el fuego los principios de toda cosa, el agna apagar el fuego,
el sol devorarlz, Ja Inna producirla v estos dos astros eclipsarse el uno &l otro; en
gue se ve, nara descender de esas alturas, el imdn atraer el hierro, otra piedra
rechazarlo; el diamante, el gozo de la opulencia, refractario e insensible a to-
das las violencias, quebrase por la accién de la sangre de chivo, v tantas otras
maravillas de que hablaremos en su lugar, iguales o mayores .

70 Scholia in Theocritum. vetera (ed. Wendell), 1, 17 (cit. Garin ad Joc):
{torcecuello, ave}: ave de Afrodita que las hechiceras tienen como ayuda en las
magias. Cf.: CGmaoule Chaldeice, ed, Kroll, p. 39 ss; Pselli hiypotyposis, {ed.
Kroll, 4, p. 73). :

5 e, & K

C B g} Esdras IV, X1V, 45-47. b} Hiawto, Trectatus Psalmi 1 (PL 9,
9B2:4-903a) (Texto cit. Garin ad Joc): Estos ancianes gue trasmiteron Ios Jie
bros v Ja tradici6n espiritual segdn Moisés eran adeptos de la ciencia de Jos

“conocimientos ocultos. ..

¢) Onfcengs, Sobre ¢ evangelio de San Juan, XIX, 15 (Texto c¢it. Garin
m ad. loc) .. .claro es gue estos (los hebreos) muchas veces hablan basindose
en ciertas misteriosas v remotas tradiciones por las cuales tenjan conochmiento
de cosas diversas de las comunes v divulgadas,

w2 Felesigstico 46, 1. | -

83 Mareo 7. B: No deis lo santo a los perros, ni echéis vuestras perlas:
delante de log puercos, no sea que las pateen con sus pies v, revolviendo con-
tra vosotros, os hagan {rizas.

8¢ ], Corintios 2, 6.7 Sabiduria, si hablamos entre los perfecios; sabi-
duria, empero, no de este mundo oi de Jos jefes de este munde, condenados a
perecer; sino que hablamos de la sabiduria de Dios, encerrada en el misterio, la
escondida, la gque predestind Dios antes de Jos siglos para gloria. nuestra, Ct.
Bomanos, 1 17: Porque la justicia de Dios en €] se revela de fe en fe, segin estd
eserito. “Mas el justo vivird por la fe”. Cf. Cerintios 2, 12-13: Mas nosotros
vecibimos no el espirite del munde, sino €l Esplritn que viene de Dies, para-que
conozeamos las cosas que Dios graciosamente nos dio, fas cuales asimismo ha~
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blamos con no aprendidas palabras de sabiduria humana, sino con Jas aprendidas
el Espiritu, adaptando lo espiritual a Io espiritual,

85 3) Jassrico, Vidae de Pitdgoras, 28, 146 (Ver 63d).

b} Pruranco, Sobre Isis y Osiris, 9 (mor. 384b-c} “ Los reves eran esco-

gidos entre los sacerdotes y Jos guerreros, dado que para una clase la dignidad

v ¢l honor no venian de Ja valentla v para la otra de la sabiduris, Por eso, el
escogido enfre los guerrercs pasaba de inmediato a contarse entre los sacerdotes
y participaba de su filosofia; ésta, en su mayor parie, estaba encubierta por mi-
tos y senfencias que tenlan oscuras imigenes y entrevisiones de la verdad. Tanto
les fmportaba esto que consideraban conveniente colocar esfinges delante de Jos
lugares sagrados para indicar hasta qué punto ern enigmatica su sabidurla teo-
Jégica. En Sais, 1z estatua de Atenea, que ellos Hamaban Isis, levaba la inscrin-
cidm: “Soy tode o que ha sido v es y serd todavia no ha Jevantade mi manto
mostal alguno”.

Plutarco se refiere a los primeros tiempos de Egipto tal como le ha llegado
a haves de los relatos de sacerdotes vy de lecturas, Una vez mids sus informa-
¢lones acerca de la sabiduria ticnen la pureza de lo remoto por la wsual asimila-
cién antigua entre To eriginal vy lo verdaders. La version es literal v txata de
ajustarse a Ioque en el texto atrae a Pico della Mirandola en su bilisqueda de Ja
revelacidn de los anticuos teblogos para iustificar su método de conocimiento
delendido en las tesis,

¢} Poatden, Carta 11, 312d; 314b-c: “Ha de darte {Arquedamo) asimis-
mo explicaciones detalladas acerca de esa otra cuestién, méas preciosn v elevada
que dsta, sobre la cual me has eaviade un menssje exponiéndome tus dificuita-
des. Dices, en efecto, segin &l se express, que no te ha guedado suficiente-
mente demosirada la naturaleza del “Principic”. Tengo que explicirtelo en len-
guaje enigmético, a fin de que si mi carta “sufre algdn percance por los reco-
veens de la Horra o del mar” el gque lo Jea no lo entienda”. “...cuida de no
tener gue arrepentirle algin dia de cosas que ahora havas dejado trascender
indebidamente, La precaucidn més eficaz no es escribir, sino aprender de me-
moria, pues no es posible que lo escrito no trascienda. Este es el motivo por el
aite yo no he escrite jamds nada acerca de estas cuestiones, v no existe ni exis-
fird obra alpuna de Platén, Las gue ahora se dice gue son suyes pertenecen
realmente a Sdcrates, restituido al esplendor de su juventud, Adids v que sigas
mis consejos; por de pronto esta carla, despuds de haberla leido repetidas ve-
ces, quémala,

¢} Diowisio Asnovacria, La jerarguic Felesidstica 376b-c: En cuanto
a mosotros, en cambio, ese don que lay esencias celestes han recibide de ma-
nera una y simple, I divina tradicién de las Escrituras no nos ha trasmitido
sine conforme a nuesiras fuerzas, a través de ln mdltiple variedad de simbolos
diversos. Asi, lo esencial de nuestra jerarguin {baunana) son los ordculos tras-
mitidos por Dios. Por eso, pues, nosotros no entendemos soclamente por santisi-
mas Eserituras o que nuestros santos iniciadores nos han dejade en sus divinos
escritos v oo sos tabletas tealigicas, sino también todo lo que estos hombres san-
tos, con iniciacién mencs material v, por asi decirlo, mds praxima a la jerarquia
celeste han tresnitido a auestros maestros de mente en mente, sin eseritos, por
intermedio de la palabra, de modo cormporal. puesto gue hablaban, inmaterial,
‘no ghstante, puesto gue no eseribian. De tal modoe, los primeros sacerdotes Ing-
pirades no han confiade al uso comién del santo culto estos misterios sin la pro-
teccidn de un wvelo, sino a través de simbolos sagrados, No todos, en efecto,
son santos, y como dicen las Escrituras, el conocimiento no es de todos™. (I,
Carintios, 8, 7},

s TV, Xiv, 45-47.

37 Cf, Saw Acustiv, Confesiones VIII, 23: Me encaminaré, pues, a Sim-
pliciane, padre en la colocacién de la gracia bautismal del entonces obispo Am-
Trneln a nvian Aoke ymako verdaderamente coma a un padre. Contéle los asen-
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éereadqs pasos de mi error; mas cuanda le dije haber leido algunos [ibros de
los p]atomcos‘, que Victoring, retérico en ofro tempo de la cindad de Roma
del cual habia oido ’decir que habia muerte cristianc, habia vertido s la lé:nzr
gua latn}a, me fehf:te por no_haber dado con Jas obras de otros filésofos llenas
de fa}acxa_s Y engafios, segin los elementos de este mundo, gino con estos e los
cuales se fnsinda de mil modos 2 Dios y a su Verbo. (trad,. A. G Vega)

8 Jasmuco, Vida de Pitdgoras, 28, 146. Cf. Dibcings Laercro, VI, 8.



